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Sozlerim yalniz Seni anmak,
anlamak , anlatmak icin.

Bu ytirek
Seni seumekten baska bir sey
bilmiyor.



GOk lerin ve yerin ve
aralarinda bulunan
her seyin hiiktimranligi Allah indir.
Istedigini yaratr.
Allah her seye glicti yetendir.
Kur’an 5/17

Onun emri, sadece,
bir sey istediginde ona ‘ol” demesidir,
olur.
Kur’an 36/82



Onsoz

abiat sahit oldugumuz diinya-gozlem diinyasi. Bu diin-

yanin nasil varoldugu yani hangi nihai kaynaga bagh

gergeklestigi sorusu metafizigi baglatan temel mesele.
Bu kitap boyle asli bir meseleyi Islam metafizigi hesabina aras-
tirtyor. Kur’anin metafizik beyanini referans cergevesi kabul
ederek ise baghyor. Bu ¢erceveden tabiata bakiyor; dogal varhigin
nihai aciklamasina egiliyor. Kainatin ilkin nasil ortaya ¢iktigina
minhasir kalmaksizin herhangi bir zamanda herhangi bir tabiat
olaymnin nasil meydana geldigine nihal mana seviyesinde 151tk
tutuyor. Yildizlarin olusumundan kitalarin olusumuna, riizga-
rin esmesinden yagmurun yagmasina, tohumun filizlenmesin-
den meyvenin olgunlagsmasina, insanin dogumundan toplumla-
rin olimine... gézlem diinyasina ait her tiirlii olayin temelinde
yatan varolus ilkesini aydinlatiyor. Kitap dzetle sunu anlatiyor:
Allah’in yaratict emriyle meydana gelmek anlaminda yaratilis
tabiatin varolusunun daimi ilkesidir.

Yaratilis ilkesine gore tabiat her zaman Allah’in yaratici
emrinin etkisiyle gergeklesir. Bu Islam’in tevhid ilkesinin bir
ifadesidir ayn1 zamanda. Clnk bir tek yaratict kabul etmeyi,
varolusu biitiniyle Allah’in kusatici iradesine baghi gérmeyi
anlatir. Boylece yaratilis tabiat hakkinda bagimsizhik fikrini
reddeder. Tabiat siirecini 6zerk gérmek anlaminda tabiatciliga
muhalif diiser. [slam’in bu anti-natiiralist diinya goriisii miis-
liman hayatinin giindelik akisinda asikardir. Misalen, her isi
baglatan “bismillah” (Allah’in ismiyle) ve gelecege kayit dii-
sen “ingdallah” (Allah isterse) gibi sozler, Yaradan’in diinyaya
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mutlaka hiikmettigi inancini aciga vurur. Seyahat baslangicinda,
karar verme kertesinde, yagmur o6zlemi iginde... yapilan dualar;
bereketli bir iriin, manidar bir rastlanti, kutlu bir basari... kar-
sisinda dile getirilen stikiirler vs. anlatir ki, miiminin nazarinda
Allah’in yaratic1 emri diinyay1 ayrintisiyla kusatir, belirler. Bu
nazar kader inancina esdeger olup belki en veciz ifadesini gele-
neksel mekanlan stisleyen kimi levhalarda yazilmis su ciimle-
de bulur: “Allah’in dedigi olur.” Bu ctimle varolusu ilahi emirle
aciklayan yaratilis ilkesinin sade bir formiiladir.

Yaratilis ilkesini arastirarak Islam metafiziginin giincel im-
kanlarint ortaya ¢ikarmak, bu arada, modern zamanlara hiik-
meden tabiat¢t diinya gorlisiiniin temelsizligine ve neticesizli-
gine isaret etmek bu kitabin biitiin hiineri. Vurgusu, tabiatgili-
gin baglarint ¢ézmedikge higciligin kancalarindan kurtulmanin
mimkin olmayacagi. Kitaba gore yaratiis yegane “insani” va-
rolug ilkesidir. Clinkii “Ben kimim ve bltiin bunlarin méanasi
ne?” sorusunu benzersiz bigimde insani varligin lehine cevaplar.
Diinyada ilahi emirle varoldugumu belirtmenin 6tesinde, ken-
dimi Yaradan’a yani iyilige adarsam, 6liimiimden sonra yeni bir
diinyada ebediyen mesudéine varolacagimi haber verir. Bu ha-
berin gercekgi algisina hizmet etmek yazarin asil gayesi. Kitap,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’'nde yaptigim
doktora ¢alismasina dayamiyor. Glin yliziine ¢ikmasina (ilahi
inayetle yaratilmasina) katkida bulunan herkese siikran sunuyo-
rum; hustisen sevgili hocam Ilyas Celebi’ye ve Hyde Park etiit-
lerinden dostlarima. Bakmayi, anlamayi, sevmeyi, sdylemeyi...
insanca her seyi thsanindan edindigim Mevla-y1 Miiteal’e hamd
U seni, kerim elgisine salat @ selam ederim.
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Giris

u goriinen dinya modern donemde “tabiat” (doga)

adint almistir. Cagdas dilde tabiat eskiden “miisahede

alemi” bugiinse “fenomenler diinyas1” diye tabir ettigi-
miz seydir. Glinlimiiz lisaninda tabiat kelimesiyle ilk kastedi-
len, yeryliziinden gokytiziine biitiin bir diilnya manzarasidir.!
Bu adlandirma kelimenin asli manasinin uzaginda felsefl bir
tiretmeye dayaniyor. SOyle ki, aslen “bir seyin tabiat1” gra-
merinde “0z, miza¢” anlamina gelen kelime, modern felsefi
dilde gozlem diinyasini anlatir olmustur.? Bu semantik do-
nisimi ¢ merhalede 6zetlemek miimkiin. Birinci adimda
tabiat nesnelerin 6ztindeki glice isim yapilmistir. Mesela doga
biliminin kurucusu Aristo i¢in tabiat (physis) cisimlerde ha-
reket ve degisimi saglayan 6zgiil giictiir.? Aristocu tabiat filo-
zoflar1, miisliiman olanlar1 dahil, bu tarifi siirdiiriir.* Benzer
sekilde kelamcilar tabiat1 “nesnelere 6zgii yaratilan kuvvet”
olarak tanimlar.? Semantik déniisiimiin ikinci adimi, dziinden
ottirti herhangi bir cisme, boylece biitlin cisimlere tabiat adim
vermektir. Misalen Ibn Sina maddi ve duyulur her seye tabiat
denebilecegini belirtir.® Ayni lisan iginde Gazzali miisahedeye
acik cisimler diinyasini “tabiat alemi” (alemti t-tabia) seklinde

I Alfred North Whitehead, The Concept of Nature, 3.
2 R. G. Collingwood, Doga Tasarumi (trc. Kurtulus Dinger), 56.

3 Aristoteles, Fizik (trc. Saffet Babiir), 93.

4 Bk. Ibn Sina, es-Semadu t-tabii, 99.

5 Bk. Ibn Hazm, el-Fasl, 1, 15; Ibn Manzir, Lisdnii I-Arab, “tba” md.
6 Ibn Sina, es-Sifa: el-llahiyyat, 21.



14 J Yaratilis / Tabiatin ilahi Emirle Varolusu

anar.’ Geriye ti¢lincll adim yani tabiat Alemine kisaca “tabiat”
ismini vermek kalir ki modern dénemde yapilan budur. Me-
sela Spinoza’nin yazilarinda tabiat biitiin bir cisimler diinya-
sint anlatir.®

Gozlem diinyasini (yani en bariz olguyu) ifade ettiginde
“tabiat” her inang diline uygun diiser. Misliiman lisan1 bun-
dan hari¢ degil. Islami 1stilahta “kdinat” veya “Alem” miisa-
hede edilen ve edilmeyen yonleriyle biitiin bir yaratilmiglar
dlinyasini anlatir; “miisahede alemi” (tabiat) ve “gayb alemi”
(tabiat otesi) seklinde iki temel kategoriye ayrilir.” Kur’an bir
bitiin olarak gercekligi “gdz 6niinde bulunan” (sehddet) ve
“gdz onlinde bulunmayan” (gayb) seklinde ikiye ayirir; gaybi
imana konu yapar.!® Bununla birlikte modern “tabiat” terimi-
ne kimi zaman tabiat¢1 imalar ilisir. Bu imalardan biri, ger-
¢ekligi gozlem diinyasiyla sinirlayan natiiralist diinya goriisii-
diir. Bu goris icinde “kainat” tabiata indirgenir; varligin goéz-
lenmeyen muhtemel yonleri inkar veya ihmal edilir. Modern
bilimsel dilde kéainat kelimesinin tabiat kelimesiyle esanlaml
kullanilmasi, en basitinden, kainatin kozmolojik bir terim ya-
pilmasi, bu tiir bir indirgeme 6rnegi sayilir.!! Diger bir tabiatci
ima tabiatin essiz oldugu hatta sahsiyet tasidigi kabulidiir
ki, gbzlem diinyasina “Tabiat” 6zel ismi verilmesinde, nihayet
“doganin armagani” veya “tabiatin sugu” tiiriinden ifadelerde

ortaya gikar.?

7 Gazzall, el-Miink iz, 86.

8 Bk. James Collins, God in Modern Philosophy, 77.

9 Bk. Bagdadi, el-Fark beyne 1-firak, 328, Amidi, el-Miibin, 99.

10 Bk. Bakara 2/3, 33; En‘am 6/50, 73; Tevbe 9/94, 105; Htd 11/123; Ra‘d 13/9; Nahl

16/77, Mi'mintn 23/92; Secde 32/6; Zumer 39/46; Tegabiin 64/18.

Kozmoloji literatiiriine ait su kitap adlar1 6rnek verilebilir: Joseph Silk, A Short

History of the Universe; Roger A. Freedman, William J. Kaufmann III, Universe.

12 Krs. John Habgood, The Concept of Nature, 3; Ivor Leclerc, The Nature of
Physical Existence, 104.
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Ote yandan modern “tabiat” terimi kismen celisik bir se-
mantige sahiptir. Kisaca, “bir seyin tabiat1” ve “tabiat olarak
diinya” seklinde iki farkli gramer, ¢ogu zaman birbirinin rag-
mina, birbirini iptal ederek igler. Bunu “tabii” (dogal) sifatinda
gormek mimkiin.!® Sifatin ilk manasi, modern kullanima uy-
gun olarak, “tabiata ait” seklinde; ikincil méanalar ise asli kul-
lanima uygun olarak, “alisilmis, yapay olmayan, saf” seklin-
dedir. Bu ikili semantigin ¢eliskisi sudur: Birinci manaya gore
gozlem diinyasina ait her sey “dogal” olup fenomenler iginde
doga-dis1 (gayr-1 tabil) bir sey bulunmaz. Bu durumda sifatin
ikincil manalar1 iptal olur. Fakat alisilmis olmayan, insan eliyle
yapilmis, safligini kaybetmis seylere nasil “dogal” denir?!* Bu
celisik dilde “tabiat i¢inde insan” tam bir soruna doéniigtir: Do~
ganin en seckin pargasi olmasina ragmen siradisi tecriibeleri ve
hicbir eseri dogal kabul edilmez. Su halde modern “tabiat” te-
rimi tutarl bir kavram olusturmuyor. Bugiin, “cocuk tabiatli,”
“dogasi geregi,” “dogal gidalar” vs. derken halen korudugumuz

”

asli mananin yaninda, “tabiat kanunu,” “tabiatin giizelligi” vs.
diyoruz; fakat bunu ancak modern zamanlara 6zgii bir kavram

bulaniklig1 iginde yapiyoruz.

Kavram bulamikhigim agmak icin kitapta esas aldigim se-
mantik sudur: Yalin “tabiat” kelimesiyle bir tek seyi, insan1 ige-
rip kusatan gdzlem diinyasini kastediyorum. Cogu zaman ona
sadece “diinya” diyecegim. Kelimenin “6z, miza¢” manasin
yalmiz “bir seyin tabiat1” gramerinde kullaniyorum. Bu asli
manayla ¢elisme pahasina, “dogal” sifatini, genis manasi uzre,
“tabiata ait” karsiliginda kullaniyor, “gayr-1 tabii” sifatin bii-
tintiyle ihmal ediyorum. Boylece, gozlem diinyasina giren her
seyi “dogal” saymis oldugumdan, “doga-listli” veya “doga-6tesi”
ibaresini herhangi bir olgu (fenomen) i¢in anlamsiz buluyorum.

13 Bk. John Habgood, ag.e., 2.
14 Bk. Herbert W. Schneider, “The Unnatural,” 122.
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Bu semantige gore, tabiatin varolusu, buitlin siiregleriyle gozlem
diinyasinin varliga gelisini anlatir. Kitabin konusu “dogal stire-
cin nihai ilkesi” seklinde de yazilabilir.

Kur’an’in aciklamasina gore, “alemlerin rabbi” ve “her se-
yin yaraticis1” sifatiyla Allah’in kainata mutlak hakim olmasi,
htikmiint yaratici emriyle gergek kilmasi, dogal siirecin nihai
ilkesidir. Kisaca yaratilis dedigimiz bu ilkenin sayisiz referan-
sindan biri su ayettir:

GOoklerin ve yerin ve aralarinda bulunan her seyin hii-
kiimranligt Allab indir. Istedigini yaratw. Allah ber seye
glicti yetendir.®

Kur’an’a gore Allah’in kainata mutlak hitkmederek istedigi-
ni yaratmast, emretmesiyledir. Bu ylizden yaratilis ilkesini tafsi-
len ifade etmek ilahi emrin mahiyetini bilmeye baghdir. Allah’in
yaraticl emrine dair genel bir beyan sudur:

Onun emri, sadece, bir sey istediginde ona ‘ol” demesidir,
olur.1°

Kur’an’da degisik ifadelerle terdad edilen bu ayet (bun-
dan boyle “emir ayeti” diyecegim) Allah’in herhangi bir seyi
nasil ger¢ek kildigim belig bicimde anlatir; tabiati saglayan
nihai kaynagin Allah’in varedici buyrugu oldugunu agiklar.!”
Emir ayetine istinaden, Islam metafiziginde, herhangi bir ola-
yin meydana gelmesi ilahi emrin neticesi kabul edilir. Islami
1stilahta Allah’in yaratma fiiline tekvin denir. “Varetmek”
anlamina gelen bu terim, Allah’in herhangi bir seyi varliga

cikarmasini, gergek kilmasini anlatir.!® Allah’in yaratici emri

15 Maide 5/17.

16 yasin 36/82.

Krs. Rézi, Levamiu I-beyyinat, 153.

18 Bk. Nesefi, et-Temhid, 28; Aliyyt’l-Kari, Serhu Kitabil-fikhil-ekber, 1, 35.
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1stilahta “tekvini emir” seklinde geger; dini buyruk anlaminda

teklifi emirden ayrilir.!

Tabiat1 nihai diizeyde ilahi emirle aciklamak Islam’in en
temel prensibi olan “tevhid” geregidir. Allah’t yegane tanri
kabul etmek anlamina gelen tevhid, Allah’tan bagka yaratici
kabul etmemeyi gerektirir.? Eski lisanla sdylersek, “tevhid-i
ultthiyet” icinde “tevhid-i halikiyet” ve “tevhid-i rubtbiyet”
miindemigtir.?! Buna gore diinyada herhangi bir seyi yaratmaya
dair irade ve gii¢ sadece Allah’a aittir. Bu, literatlirde, “Allah’in
istedigi olur, istemedigi olmaz.” (Md saallahu kdne ve ma lem
yese’lem yektin.) meshur ctimlesiyle dile getirilir.?? Boylece ya-
ratilis ilkesi kainatin ilkin nasil kuruldugu sorusuna miinhasir
kalmaksizin, herhangi bir zamanda herhangi bir dogal siire-
cin nasil varoldugu sorusuna cevap verir. Tabiatin ge¢misini,
simdisini ve gelecegini ayni metafizik prensipte agiklar. Buna
gore yaratilis gokte yildizin 1s1masindan bahcede meyvenin ye-
tismesine, rahimde bebegin gelismesinden toplumda huzurun
yerlesmesine... gozlem diinyasina ait biitin oluslara aynm anda
nihai agiklama getiren sabit bir metafizik prensiptir. Bu manada
yaratilis ne tabiat tarihine ne tabiat bilimine ait bir terimdir. S6z
konusu sahalara ait herhangi bir ilke veya teoriyle kiyaslanma-
st anlamli olmadig1 gibi dogrulanmasi veya yanlislanmasi da
mimkiin olamaz.

[slam’a mahsus igerigi miistesna, tabiatin varolusunu ilahi
emirle agiklamast bakimindan yaratilis Ibrahimi iman gele-
neginin miisterek bir degeridir.??> Bu ortak deger tabiatcilik ile

19 Bk. Beyazizade, el-Ustlii I-miinife, 48.

20 Bk. Nesefi, Bahrii 1-kelém, 21; Bagdadi, el-Fark beyne 1-firak, 338.

2l Krs. Matiiridi, et-Teuhid, 21; Tbn Ebu’l-Iz, Serbu 1-Akideti t-Tahaviyye, 25.

22 Bk. Bagdadi, Ustikii d-din, 102; Ibn Teymiyye, el-Kaza ve I-kader, 87; {zmirli,
Muhassaliil-keléam ve T-hikme, 45.

23 Don Cupitt, Creation out of Nothing, 6.
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muaraza eder. Ilkece tabiatgilik, gdzlem diinyasini herhangi bir
nisbette 6zerk kabul etmek, diinyaya Yaradan’in irade ve giiciin-
den bagimsiz bir varolus hakki tanimaktir.?* Bununla birlikte,
onemli bir nokta ki, tabiat¢ilik yalin manada “yaratilis” ile ga-
tismaz; bu imkansiz. Clinkl “yaratmak” kelimesinin yalin anla-
mina nisbetle “yaratihis” sadece “tabiatin nitelikli varolusu” de-
mektir ve bu bir olgudur. Bir¢ok natiiralist anlatimda, kainatin
kurulusundan canl tirlerinin ortaya ¢ikisina kadar, tabiatin va-
rolusunun “yaratilis” kelimesiyle, canlilarin “yaratik” sézctiigliy-
le ifade edilmesi bunu gosterir.?> Demek hicbir metafizik séylem
ve higbir bilimsel teori yalin manasiyla yaratilisa muariz olamaz.
Dahasi, yalin manasiyla kullanildig1 (yani nitelikli varolusuyla
dinya olgusunu ifade ettigi) siirece yaratilisin dogrulanmasi ve
yanlislanmasi séz konusu degildir. Buna ragmen bugiin “yarati-
lis” dedigimizde daha ¢ok dini bir metafizige atifta bulunuruz;
tabiatin varolusunu ylice Tanri’min yaratict emriyle agiklayan

metafizik ilkeyi kastederiz.

[slam metafizigine 6zgii muhtevasiyla yaratiis ilkesini ko-
nu alan bu kitap, tabiatin kaynagi olarak Allah’in yaratict em-
rini mahiyet ve etki bakimindan anlamaya calisan bir ¢dztimle-
medir. Ulagilan anafikir sudur: Blitiin stiregleriyle tabiat ilahi
emrin etkisiyle gerceklesir. Ilahi emrin etkisi ‘kudret” dedigi-
miz ve mutlaka ‘hikmet” tastyan gaybi glictiir. Ilahi emrin
evrensel mekdni kusatan etkisi dogal stirece ait biitiin bilgi ve
glic degerlerini saglar, béylece tabiat yaratilw. Bu metafizik
ilke tabiatin biitiin zamanlart ve seviyeleri icin gegerlidir. [Tk
ve stirekli yaratiisa ait farkli varolus kategorileri ayni pren-
sipte ifade edilebilir. Kitabin isledigi bu anafikir klasik kelamin

24 Krs. Roy Wood Sellars, Evolutionary Naturalism, 2.

%5 Ornek igin bk. Barry Parker, Creation: The Story of the Origin and Evolution of

the Universe; Colin Tudge, The Veriety of Life: A Survey and A Celebration of
All the Creatures that Have Ever Lived.
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yaratilis sOylemiyle ortiismekle kalmaz, onu ¢agdas bir ifadeye
tasimakla da yetinmez, 6tesinde, ildhi emrin mahiyeti ve etkisi
hakkinda literattiriin bos biraktig1 noktalari tamamlar. Bu nok-
talarin basinda tekvinin ilahi emre aidiyeti gelir. T1ahi emir ki
ilahi kelamin bir Gslibudur. Literatiir, ilah{ irade ile tabiat stireci
arasindaki canli alakay1 gosteren bu gergegi ihmal etmis gortinii-
yor. Oyle ki literatiirde ilahi hikmet ve kudretin diinyada nasil
etkin olduguna, yani Allah’in nasil varettigine dair bir agiklama
yoktur. Allah nasil vareder? Bu sorunun mufassal cevabi, asli

sorunumuza cevaptir; “Nasil varoluruz?” sorununa.
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1. Tabiatin Nihai Agklamas

tinyanin gergek olusu en acik fikrimiz. Biitin ifadeler

nihayet diinyamn gergekligine dayamir.2°

Bu ylizden

[slam metafiziginin klasik literatiirii diinyanin haki-
kat olusunu teslim ederek baslar.?” Birseyin hakikatiyle onun
mahiyeti (tarifi) kastedilir. Mesela temel gercegiyle insan “dist-
nen canl” seklinde térif edilir. Buna gére “Diinyanin asli gercegi
nedir?” sorusu diinyanin nihai tarifini talep eder. Nihai tarifin ne
oldugunu anlamak i¢in énce diinyaya “goriintis” diyelim. Diin-
ya, bir filmin iki boyutlu zeminde goriinerek gergeklesmesi gi-
bi, ti¢ boyutlu evrensel mekéanda tezahiir ederek gergeklesir. Bu
durumda “dinyanin gercegi” ile kastedilen, goriiniisiin gergegi-
dir. Bagka bir deyisle, dinyanin ne oldugunu bilmek, evrensel
mekéni dolduran tezahiiriin ne oldugunu bilmeye, nasil ve nicin
gergeklestigini anlamaya denktir. Iste diinyanin apagik varligim
probleme dontistiiren bu asli sorgudur. Mesele “diinyanin sebe-
bi” olup soyle ifade edilebilir: Gortiniisii saglayan nihail gercek
nedir; dinyanin varligi hangi kaynaga dayaniyor? Soru “tabiat”
olarak fizigi esastan sorguya agtigindan, “tabiat bilimi” anlamin-
da fizigi bltiintiyle asar. Boylece diinyamin nihai tarifi meselesi
metafizigi baslatir.”

Bir saha olarak metafizige “tabiatin nihai agiklamas1” de-
nebilir. Nihaf agiklama kategorileri fizigin kategorilerinden énce

26 Bk. Jan Westerhoff, Ontological Categories, 1 vd.
27 Bk. Nesefi, et-Tembhid, 2; Teftazani, Serbu 1-Akaid, 56.
2 Krs. Bruce Aune, Metaphysics, 3 vd; W. T. Stace, The Nature of the World, 3.
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gelmesine ragmen “metafizik” fizik-sonrasi anlamina gelir. Bu
ismin ilging bir ge¢misi var: Aristonun kiilliyatim kendisin-
den sonra nesredenler, filozofun “ilk felsefe” dedigi bahisleri,
“Tabiat” anlaminda “Fizik” (Physis) kitabinin pesine koyarak
“Fizik-sonras1” (Meta-physis) baslig1 altinda toplamislar; baslik
zamanla sahaya ad olmus. Gerg¢i tabiat1 goriinlis olarak tanima-
dan nihal aciklamasina gecilemez. Bu ytizden metafizigin man-
tikca fizige onceligi bulunsa bile bahis¢e ondan sonra gelmesi
manidar. [bn Sina bunu sdyle yorumlar:

Fizik-sonrasi (md badet-tabia) isminin manasina ait
“sonralik” bize kiyasladir. Ciinkd varligr musahede etti-
gimiz ve halleri hakkinda bilgilendigimiz ilk bu dogal var-
liktir. Ne var ki, bu ilmin bizatihi hakettigi “fizik-6ncesi”
(ma kable t-tabia) ismidir. Ciinkii bu ilimde bahsedilen
konular bizatihi ve biitiintiyle fizikten éncedir.?

Tabiatin nihai agiklamasi diinyayr anlama gayretimiz i¢in-
de en temel ¢abay: ifade eder. Kendimizi anlamak, varhigimi-
z1 icerip kusatan tabiati anlamaksizin miimkiin olmadigindan,
s6z konusu gaba insaniyetin zorunlu ve sabit bir karakteridir.*
Dahast, nihai agiklama ¢abasi kutsala olan tutkumuzla ilgilidir.
Soyle ki, tabiatin dayandigi nihai ger¢ek “mutlak asil” degerin-
de oldugundan diinyanin biitiin kiymeti ona irca edilir; boylece
kutsallik belirtir.®! Bu itibarla, metafizigin tarihi, tabiatin dayan-
dig1 kutsal gergegi arayisin tarihidir ayni zamanda.

Tabiatin nihail aciklamasi, metafizik literatiiriinde okun-
dugu tzre, kaginilmaz dort insani sorgudan dogar: (1) Neden
yokluk degil de varlik? Dinyanin gercegine dair bu en nihai

29 1bn Sina, el-flahiyyat, 21, 22.
30 Krs. Peter Loptson, Reality: Fundamental Topics in Metaphysics, 10; Robert M.

Torrance, The Spiritual Quest, 1; George P. Adams, Man and Metaphysics, 44.
3 Krs. Seyyid Hiiseyin Nasr, Knowledge and the Sacred, 133.
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merak, klasik terimle, viicid meselesini olusturur. (2) Tabi-
at ni¢in varoldu, varolmakta? Bu soru dinyanin amacini ve
degerini sorgular; gdye meselesini olusturur. (3) Tabiat nasu
varoldu, varolmakta? Bu soru dinyanmin varolus ilkesini sor-
gular; mebde meselesini olusturur. (4) Tabiat fani mi; éliimiim
sonum mu? Diinya i¢inde insamin temel kaygisini anlatan bu
soru mead meselesini olusturur.> Sorular1 bir araya getirdi-
gimizde nihal agiklama ihtiyaci bir tek problemde dile gelmis
olur: “Ben kimim ve biitiin bunlarin manasi ne?’3® Problem,
insan ferdinin, nihai kimligini 6grenerek canini kurtarmak is-
teyisinin ifadesidir aslinda. Diger bir a¢idan, 6liimle sinirlanmis
gortinen insani varligin, tabiat1 saglayan sinirsiz varlik kay-
nagina miiracaat etmesidir. Metafizik arayis bu yiizden dini

yonelisin esasini olusturur.?*

Tabiat1 saglayan nihai gergege miiracaat etmek, mantik-
¢a, “sonsuzluga bagvurmak” demektir. Ciinkii nihai ger¢ek
muhakkak ezeli gercektir. Hakikat hiclige dayanmaz; gergek
hicten dogmaz. Kisaca, tabiatin gergekligi, onu saglayan ezeli
gercegi ispat eder.® Ezeli gergek, Islam metafiziginde “Var-
lig1 Zorunlu” anlaminda el-Vdcibti 1-viictid tinvaniyla anilir;
bununla “Tanr1” kastedilir.* Bu 1stilah kacinilmaz bir man-
tigin ifadesidir: Tabiat1 saglayan nihai gercege hangi isim ve-

rilirse verilsin, mantik¢a, “ezell ger¢ek” manasinda “Tanr1”

32 Temel metafizik meseleler igin bk. Arthur Witherall, The Problem of Existence,
2; Milton K. Munitz, The Mystery of Existence, 4; Karl Britton, Philosophy
and the Meaning of Life, 3; Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, 62; Engin Gegtan,
Insan Olmak, 161.

3 Krs. Gabriel Marcel, Problematic Man (trc. Brian Thompson), 19.

3 Bk. Alfred Adler, Understanding Human Nature (trc. Walter Beran Wolfe), 263;
Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, 72, 143.

% Krs. Citveyni, el-Irsad, s. 21; Amidi, Ebkaru T-efkdr, 1, 227 F. H. Bradley, Ap-
pearance and Reality, 236.

% Bk. Farabi, Fustsu T-hikme, 56; Ibn Sina, en-Necdt, 11, 89; Razi, el-Mebahisti 1-
mesriktyye, 11, 542.
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ismine karsilik gelir.?” Tiirk¢e’de “Allah” ismine esdeger olarak
“Cenab-1 Hakk” (Yice Gergek) isminin kullanilmasi, “Allah”
isminin Arapga’da “el-Ilah” (Tanr1) aslindan geliyor olmasi
s6z konusu mantiga dayanir.®® “Tanr1” isminin “ezeli gercek”
manasina esdeger oldugu, linguistik agidan soyle gosterilebilir:
“Tanr1” kelimesi 6zel isim gramerinde bir invan olup diller ara-
sinda terclime edilir. Oysa terciime semantik bakimdan esdeger
kelimeler arasinda miimkiindiir.® “Tanr1” isminin terciimesini
miumkiin kilan semantik esdeger “ezeli gercek” gibi zorunlu
bir manadir.

Ezeli gercegin mantiksal statiisii iki seyi zorunlu kilar: (1)
Tabiat1 saglayan nihai gercek “ilahi” olduguna gore, “Tanr1”
metafizigin zaruri bir kavrami, “ulthiyet” mecburi bir kate-
gorisidir. Baska bir deyisle, Tanr1’ya basvurmaksizin metafizik
yapmak imkansizdir. Boylece metafizik kaginilmaz bicimde “te-
oloji” (tanr1-bilim) esasinda kurulur. Aristo, bu yiizden, “ilk fel-
sefe” baghiginda kurdugu metafizigi aym zamanda “teoloji” ola-
rak adlandirmistir.** Ibn SinA metafizik kitabini [lahiyyat bas-
higinda yazmis, metafizigin Tanr1’y1 mevzu edinmesinin zaruri
oldugunu belirtmistir.*! (2) Tabiatin ulthiyete delaleti zorunlu
olduguna gore “ezeli ger¢ek” anlaminda Tanri’nin varlig ihtilaf
konusu olamaz. Dolayistyla mutlak manada Tanri’'min varligi-
n1 tartismak (“Tanrt var m1?” diye sormak) diinyanin varligim
tartismaya agmak kadar sagmadir. Thtilafin manidar oldugu yer,
“Tanr1 kim?” sorusudur; “ulthiyetin teshisi” meselesidir. Bu

37 Bk. Paul Weiss, Being and Other Realities, 35; a. yz., Modes of Being, 312; Al-
dous Huxley, Kalict Felsefe (trc. Latif Boyact), 129.

3 Bk. Ibn Manzar, Lisanii I-Arab, “elh” md.; Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 1,
28.

¥ Michael Durrant, The Logical Status of God, 3 vd.

40 Aristoteles, Metafizik (trc. Ahmet Arslan), 296; krs. R. G. Collingwood, An
Essay on Metaphysics, 5.

4 Tbn Sina, el-[lahiyydt, 6; krs. Hayrani Altintas, Ibn Sina Metafizigi, 39.
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yizden mutlak manada “Tanr1” biitiin inanglarda (her metafi-
zikte) sabit kaldig1 halde kimligi inanctan inanca degisir.

Ote yandan “ultthiyet” kategorik olarak iki seyi kesin ki-
lar: (1) Tabiatin nihal agiklamasina ait biitiin ayriliklar esasta
Tanr1’y1 teshiste yasanan farklardan dogar; dolayisiyla metafizik
ihtilaflar teolojik ihtilaflara terciime edilebilir. (2) Tabiat1 nihai
seviyede agiklamak Tanr1’y1 tanimaya baghdir; dolayisiyla Tanrt
bilinmedigi siirece diinya ve insan nihai manada tarif edilemez.*?
Yukariya atifla soylersek, “Ben kimim ve biitiin bunlarin ménasi
ne?” sorusu, “Tanr1 kimdir ve benden ne istiyor?” sorusuna ce-
vap bulmadan cevaplanamaz. Su halde, nihai kimligini 6grenerek
camm kurtarmak isteyen insan ferdi i¢in en hayati ve degerli

konu “Tanrt’y1 tanimak” anlaminda marifetullah’tir.*

Tanr’y1 tanimak, Onu bilmek, ezeli kimligini agiklayan
bir bilgi kaynagina bagvurmay1 zorunlu kilar. Béyle bir bilgi
kaynag1 “teolojik referans” seklinde anilabilir. Bir teolojik refe-
ransin dogrudan metafizige referans olacagi kesin. Bu ytizden,
kutsal anlatilar veya kutsal kitaplar olarak bilinen referanslar
metafizigin temel kirilma noktasini olusturur. Farkl referans-
larin ortak vasfi, nihai agiklama ihtiyacina cevap sunmalari. Bu
yoniiyle, kutsal metinlere gosterilen itibar tamamen insani bir
olgudur.** Diger taraftan séz konusu itibar kutsal metinlerin
Tanrr’dan bahsetmesinden kaynaklanmaz, ¢inkii bunu her-
hangi bir metin yapabilir, fakat Tanri’dan “haber” vermesinden
kaynaklanir. Bir kutsal kitabin en temel karakteri, herhangi bir
ustlde “Tanri’dan alinmis” kabul edilmesi, boylece “ilahi s6z”

makaminda okunmasidir.

Referans gercevesini kutsal metinlerin olusturdugu metafi-
zige “kitabil metafizik” veya “dini metafizik” denebilir. Sabit bir

4 Krs. Descartes, Felsefenin Ilkeleri (trc. Mesut Akin), 62.
$ Krs. Ragib el-Isfehani, Tafsilii h-nes eteyn, 61.

4 Krs. Wilfred Cantwell Smith, What is Scripture, 212, 217.
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kaynaga dayanmasi agisindan ise “porzitif metafizik” tinvanina
layiktir. Kitabi metafizigin diger bir karakteri su ki, “ilahi s6z”
karsisinda muhatapta “giiven” olusur ve “iman” agiga ¢ikar. Bu
anlamda her kitabi metafizik bir iman metafizigidir. Bunun tersi,
spekiilasyona dayal felsefi metafiziktir.* Soyle ki, kutsal metin
bulunmadiginda veya referans vasfini kaybettiginde spekiilas-
yonun dnii agilir, varsayim kaginilmaz olur.* Felsefi metafizigin
iki tlirinden bahsetmek miimkiin: Spekiilasyonu mantiksal ¢1-
karima dayandiran “rasyonel” metafizik; spekiilasyonu manevi
sezgiyle birlestiren “mistik” metafizik.

Her iki tirtiyle felsefi metafizik nihail gercegi térif konu-
sunda Tanr1’nin otoritesiyle insanin otoritesi arasinda agilan me-
safeyi kurguyla doldurur. Ne var ki kurgulama daima yanilg1 ih-
timaline yaslandigindan bilgi saglamaz. Boylece spekiilatif meta-
fizik nihai gercegi Tanrr’dan 6grenme (bilgilenme) imkanina set
cektigi her yerde insanin en hayati ihtiyacina kastetmis olur. Bu,
pozitif olmayan (gayr-1 kitabi) metafizigin mesrtiyet sorunudur.
Modern analitik felsefe, spekiilatif metafizigi, bilgi sunmadigi
gerekgesiyle gecersiz sayip reddeder.*’ Linguistik felsefenin ku-
rucularindan Wittgenstein spekulatif metafizigi basarisiz olma-
ya mahkum lizumsuz bir tesebbiis olarak gdrmiis, ona susmay1
teklif etmistir.*® Bu teklif suna terciime edilebilir: Muteber bir
referans (bilgi kaynagi) bulunmadig: siirece degerli bir metatizik
imkansizdir; nihai kimligini 6grenerek canini kurtarmak isteyen
kimseden beklenen, nihai ger¢ek hakkinda referans edininceye
kadar stikit etmektir.*” Bu miimkiin mii? Spekiilatif metafizigi
mahkum edenlerin baginda gelen Kant’a gére insanin kurgucu

4 Bk. Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 295.

4 Krs. Andrew J. Reck, Speculative Philosophy, 12; Richard Taylor, Metaphysics,

2, 5.

Bk. Immanuel Kant, Prolegomena, 13 vd.

4 Ludwig Wittgenstein, Tractatus, 151 (6.53).

4 Krs. S. N. Hampshire, “Metaphysical Systems,” 25, 28.

47
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tabiat1 geregi bu imkansiz; “pis hava solumamak icin birlikte

nefes almaktan vazgecmek kadar imkansiz.”°

Modern dénemde kutsal metinlerin farkli nisbetlerde itibar
kaybina ugradig1 séylenebilir. Bunun énemli bir sebebi bilimin
rizgarindan hiz alan tabiat¢1 metafizigin dini metafizige karst
giiclenmesidir. Fakat daha etkin bir sebep, herhalde, modern ha-
yatin insanda metafizik hassasiyeti felg eden diinyevi niteligidir.
(Cagdas diinyaya hitkmeden dil hemen tamamen tabiatin hissedi-
lip olgiilebilen vechesine dair bir “fizik” dilidir.’! Tabiatin nihai
manasinn siliklesmesi, inancin sig hayat sahalarina ¢ekilmesi,
modernitenin genel karakteri sayilir.>> Buna gore, “Su tabiat ola-
y1 nihal manada ne ifade ediyor?” gibi temel bir sorgu, modern
zihniyet acisindan, unutulasi veya oOtelenesi bir meraktir. Bu
unutma ve 6teleme tavrina “goriiniisciilik” demeyi uygun bulu-
yorum. Kastettigim, diinyanin goriintisine adanmis bir nazarla
tezahiiriin nihai ménasindan kopmaktir. Gortiniisgli kimse, me-
sela, yagmuru yalnizca semsiye agarak karsilar, yagisin dini de-
gerine lakayt kalir; yattiginda uyumanin, uyandiginda yeni bir
ginliin nihayet ne ifade ettigini umursamaz. Bu bakimdan go6-
rintisciiliik cocuksu bir tavirdir. Oyuna dalip vazifesini unutan,
oynamak disinda hicbir seyi umursamayan ¢ocugun haline kiyas
edilebilir ¢iinkii. Gértiniise aldanmaktan, zahire takilip kalmak-
tan baska bir sey olmayan bu duruma “gériiniigcli bitylilenme”
dense sezadir. Modern diinyanin nasil bitytilendigine isaret eden
bir misal ki, modern felsefenin kurucusu Descartes, siiphecili-
gi Tanr fikriyle asmis olmasina ragmen, hakikat askim fizige
adamis, “6mrinden geri kalan zamani birkag tabiat bilgisini elde
etmekten baska bir seye sarfetmeyecegini” sdylemistir.>?

50 Immanuel Kant, Prolegomena, 116.

51 Rene Guenon, Modern Diinyanin Bunalimi (trc. Mahmut Kanik), 124.

2 Krs. Seyyid Hiiseyin Nasr, Man and Nature, 17, 18.

5 Descartes, Metot Uzerine Konusma (trc. Mehmet Karasan), 93.
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2. Yaratihsa Kargi Tabiatglik

Bir metafizik goriis olarak tabiatcilik, giriste gectigi liz-
re, kisaca, tabiati bagimsiz kabul etmektir. Bu kabuliin psi-
kolojik kokeni gorliniiscli tavirda aranabilir. S6yle ki, nazarim
dinyanin tezahiirtine adamis miizmin bir goriintis¢li herhangi
bir nisbette tabiat¢iligi benimsemis olmalidir. Ciinkii gériintis
nihail gergegi perdeleyip diinyanin méanasim yuttugunda tabi-
at farazi bir bagimsizhiga biirliniir. Misalen, firtinaya tutulan
bir balikc¢i, dehgete kapilip firtinanin nihai manasini unutursa,
denizin ve riizgarin varolusu tezahiire hapsolur, fikrinde tabiat
bagimsiz kalir. Tabiatc1 ilke gériiniisgli bitytilenmeden beslenen
bu bagimsizlik faraziyesidir. Imam Gazzali tabiatgiligin birgok
felsefl anlatima bulagmis oldugunu hatirlatir; gériiniistin biyti-
stine karst su ikazi yapar:

Biitiin mesele sunu bilmendir: Tabiat Allah’a boyun eg-
mis haldedir, kendince islemez, yaraticisi tarafindan isle-
tilir. Glnes, ay, yildizlar, her seyin tabiat1 Onun emrine
amadedir. Bunlardan hicbir seyin, Ona ait olmaksizin,

kendine ait davranis1 yoktur.>*

Gazzali’nin ikaz1 daha ¢ok Aristocu tabiat soylemine karsi.
Aristo’nun tabiatcilig1 filozofun su ifadesinde barizdir: “Yerytii-
ziiniin varolmasi zorunlu, ¢iinkii ortada duraduruyor.”® Aristo
bu sézlyle, birgok natiiralist ¢agdas1 gibi, diinyanin yiice bir
yaratict etkiye bagh kalmaksizin varoldugunu, varhigim ken-
dince ve sonsuzca siirdiirdiigiinii kasteder.’® Klasik 1stilahla
soylersek, Aristo’ya gore diinya ezeli cevheri tizre “kaim” olup
kendince “kiyam” bulur. Filozof tabiatin nihai kaynagini dogal

5 Gazzali, el-Miink1z, 96.
5 Aristoteles, Gokytizii Uzerine (trc. Saffet Babiir), 111.

% Aristoteles, a.e, 97; krs. R. G. Collingwood, Doga Tasarimi (trc. Kurtulus Din-
cer), 97.
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bir cevher diisiinmiis, bu cevheri ezeli ve ebedi farzetmistir.%’
Simdi, bu son derece kritik bir varsayim. Ciinkii kendi 6ziince,
zorunlu bi¢imde, sonsuzca varolmak saf bir ultthiyet vasfidir.
Bu yiizden Islam itikadi s6z konusu vasf1 sadece Allah’a tanir.%®
Aristo ise natiiralist ¢agdaglariyla aym ¢izgide tabiata tanrilik
tanimis, “Tanr1 ve tabiat higbir seyi gereksiz yere yapmaz.”>
soztinde asikar oldugu gibi, Tanr1 yaninda tabiata bagimsiz bir
irade atfetmistir. Demek bagimsizlik noktasinda yaratilis il-
kesi ile tabiatct ilke arasinda makas acilir. I1ki tabiat1 mutlaka
Tanr1’nin iradesine bagh goriirken digeri ¢esitli nisbetlerde ba-
gimsiz gordiigl tabiati tanrilastirir. Boylece tabiatcilik cesitli
nisbetlerde “ultihiyetin taksimi” (tanriligin dagitilmasi) anla-

mina gelir. Islami deyimle “sirk” ifade eder.®

Tabiat¢iligin iki ana tezahtiriinden bahsedilebilir: (1) Hayat
icinde Yaradan'in iradesinden gaflet ederek diinyanmin yaratilmak-
ta oldugunu unutmak anlaminda “pratik” natiiralizm; (2) fikren
dinyaya bagimsizlik tanimak anlaminda “teorik” natiiralizm. Bi-
rincisi tabiat¢iligin ameli tezahiirdi, ikincisi nazari tezahtridiir.
Pratik natiiralizm goriiniiscii hayat tarzim belirtir. Teorik natiira-
lizm ise bu hayat tarzina uygun felsefi tasavvuru anlatir. Baska
bir ifadeyle, yaratilis ilkesine karsi, pratik natiiralizm bir ihmal,
teorik natiiralizm bir inkar halidir. Felsefeden beslenmek zorun-
da olmayan pratik natiiralizm gortiniiscii bityiilenmeyle giindelik
davranista aciga ¢ikar. Bu acgidan “pragmatik natiiralizm” olarak
da anmilir. Oysa teorik nattiralizm goriintigcti bityiilenmeden bes-
lense bile giindelik davranisin 6tesine gecer, bir diinya goriisti ola-
rak ortaya ¢ikar. Bu ylizden “felsefl natiiralizm” seklinde anilir.

57 Aristoteles, Metafizik (trc. Ahmet Arslan), 497.

% Bk. Razi, Levamiul-beyyindt, 226, Bactri, Tuhfetiil-miirid, 50; Lekani,
Ithafu 1-miirid, 77, 80.

% Aristoteles, Gokytizii Uzerine (trc. Saffet Babiir), 31.

00 Krs. Abduh, Risdletii t-tevhid, 62; Said Nursi, el-Mesnevi, 39; Fazlurrahman,
Major Themes of the Quran, 67.
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Pratik natiralizmde diinyanin kullanima sunulu giindelik
yuzll gercekligi tstlenir, titketir. Tabiatin nihai méanasi bdylece
hayattan silinir. Ameli bir tabiat¢inin nazarinda dinyanin ilahi
iradeye nisbeti zayiflamis yahut kaybolmustur. Hayat sahasim
yiice hitkiimden bagimsiz bir ¢evreye dontistiiren bu “dalginlik”
veya “unutkanlik” halinde insan ferdi “6zerk” nesneler arasina
karismis “bagina buyruk” bir dznedir. Bu noktada pratik na-
tliralizm insan ferdine basinin ¢aresine bakmasini salik verir.
Clink tabiat fasilasiz bir yasam miicadelesinin hitkiim stirdiigii
bir gegim diinyasina déniigmiistiir.®! Yasama sevdasi veya gegin-
me kaygist icinde fert cansiz diisecegi ana dek ayakta kalmaya
adanmus bir savagclt misalindedir; kaybetmeye mahkum olusunu
umursamaksizin ¢arpisan bir savasgl. Pratik natiiralistin naza-
rinda diinyanin nihai manasina deginmek muharebe esnasinda
barutun nasil icat edildigini sormak gibi sirasiz ve yersiz bir
seydir; hayat sarsilmadig siirece sirasi ve yeri gelmeyen bir sey.
Pratik natiiralist boylece mutlak bir ¢eliskiyi omuzlar: Hayatta
kalmay1 basarmak hayatin gayesi olmustur. Bu ¢eliski icinde in-
san ferdi herhangi bir hayvan ferdinden bir derece avantajhidir
sadece. Pratik akhin avantajimi yasar. Oliimiin sifirlastiran y1-
kimiyla nihayet dereceler esitlenir.%> Demek pratik natiiralizm
son tahlilde insanin goriintis¢i bitylilenmeyle nasil kiymetten
diistiiglintin 6yktsuddr.

Teorik natiiralizmin 6ykiisti daha uzun, ¢linkii daha kar-
magik. Evvela, tabiat1 bagimsiz farzettiginde natiiralist felsefe
insana Ozerk bir hayat hakk: tanimis olur. Buna bedel, insan
kaginilmaz bigimde kendini tabiata bor¢lanir, “doganin ¢ocugu”
olur. Tabiat insana ihsan edilmis bir yurt olmaktan c¢ikar, ana
kucagina doéntisir. Natiiralist felsefe geleneginde tabiata “an-
nelik” atfi meshurdur. Diinyanmin “tabiat ana” adint aldig1 bu

0l Krs. S. Morris Eames, Pragmatic Naturalism, 42.

02 Krs. S. Morris Eames, a.e, 41.
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lisanda “doga” kendinden dogurarak vareden disi imajindadir.
Bircok tabiatci anlatimda bu imaja rastlanir. Antik Romali na-
tlralist sair ve filozof Lucretius tabiat1 yaratici bir tanrica ve
gorkemli bir anne olarak anlatir.®® Rénesans’in hiimanist yazari
Montaigne i¢in tabiat insana sefkatle muamele eden bir anne-
den farksizdir.* Aydinlanma’nin natiiralist diistiniirit Goethe’ye
gore tabiat muhtesem bir ana tanriga olarak tazime layiktir.®
Benzer tasvirler giiniimiiz natiiralist literatiiriinde de yeralir. Or-
negin bircok tabiat¢i feminist i¢in diinya bir tanricadir; tabiat
Tanrr’min bedenidir. Baz1 Hristiyan natiiralistler ise gezegen
olarak diinyaya “tabiat ananin nadide cocugu” ve “tanrinin og-
lu” payesini verir.®’

Felsefi nattiralizmin farkli tiirleri tabiata atfedilen bagim-
sizhigin degisik tarzlarina dayanir. Bunlardan “mutlak natiira-
lizm” tabiat1 tamamen bagimsiz kabul eder. Tabiat1 sonsuz bir
gergek varsayarak ona mutlak bir tanrilik yakistirir. Dahasi, ta-
biat1 yegine gercek farzederek serik kabul etmez biricik Tanri
makaminda goriir. Natiiralist diistincenin en ug¢ spekiilasyonu
budur. S6z konusu tasavvur “yiice Yaradan” fikrinin tam ziddi-
na distiglinden “ateistik natiiralizm” seklinde anilir. Aslina ba-
kilirsa mutlak natiiralizm “tanri-tanimazlik” (ateizm) seklinde
bir inangsizlik degil, aksine, tabiat1 “Tanr1” taniyan bir inangtir.
Bu inangta tabiat ulthiyete ait birgok sifat1 Gistlenir; “Tabiat”
Ozel ismiyle anilarak “miiteal Tanr1” inancina kars1 tenzih edilir.
Alman filozof Nietzche “miiteal Tanr1” fikrini tabiata atilmus
bir iftira ve agilmis bir savas addeder. Filozofa gore tabiatin hak-

03 Lucretius, On the Nature of the Universe (trc. Sir Ronald Melville), 21, 67.
% Montaigne, Denemeler (trc. Sabahattin Eyuboglu), 42, 260.

% Rudolf Otto, Naturalism and Religion (trc. J. Arthur Thomson, Margaret R.
Thomson), 25.

% Bk. Mary Grey, Introducing Feminist Images of God, 76.

67 Bk. Karl E. Peters, Dancing with the Sacred, 144.
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ki “Yaradan” tarafindan gasbedilmistir.®® Bu retorigin esdegeri,
“Inantyorum ki Tabiat’tan baska tanri yok.” ciimlesidir. Aym
inancta bir bagka filozof, Spinoza, tabiati tanrilagtiran metafi-
ziginde herhangi bir yanhs anlamaya mahal vermemek i¢in sik
stk “Tanr1 yahut Tabiat” (Deus sive Natura) der.®” Garip ki
Spinoza'min felsefi takipgisi Albert Einstein s6z konusu tabirin
ikinci kismim orttiigl igin yanlis anlasilmig, dini sdyleminde
“Tanr” ile tabiat1 kastettigi halde “Yiice Yaradan” inancina sa-
hip oldugu sanilmistir.” Kisacast mutlak natiiralizm Tanrr’ya
degil miiteal Tanri’ya kargidir. Ateist tabiat¢i Richard Dawkins
“Yaradan” inancina hiicum ettigi kitabinda Einstein’ct manada
tabiat1 tanrilastiran hicbir inangla derdinin olmadigim belirtir.”!

Mutlak nattiralizm tabiatin bilesenlerini “ilahi” butiinliigiin
parcalari saydigindan “panteizm” adini alir.”? Bu terim diinya ile
Tanri’'min ayni sey oldugunu anlatir. Tabiatin “sonsuz” oziine
nisbetle iki ana panteist tasavvur vardir: maddeci panteizm, ruh-
cu panteizm. Ilkine gore tabiatin 6zii maddi cevherden ibarettir;
dinya bu suursuz 6zin katmanh ve karmagsik bir tezahiiridiir.
Bu tasavvur “maddeci nattiralizm” veya kisaca “maddecilik”
(materyalizm) seklinde anilir. Maddeciligin kadim temsilcileri
“atomcu filozoflar” olarak bilinir. Bunlardan Demokrit ve Epikiir
diinyanin nihai gergegini “maddenin son derece kiiciik ezeli par-
caciklar1” seklinde farzeder.”® Bu faraziye modern doneme kadar
kendine temsilci bulmustur. Modern dénemde fizigin degisme-
siyle maddeci natiiralizmin kavramlari da degisime ugramistir.”

Guniimiiz materyalizmi parcacik fiziginde tanimlanan temel

% James Collins, God in Modern Philosophy, 265.

% James Collins, a.e, 70.

70 Bk. Albert Einstein, Ideas and Opinions (trc. Sonja Bargmann), 41.
7' Richard Dawkins, The God Delusion, 20.

72 Bk. Paul Harrison, The Elements of Pantheism, 7.

73 M. N. Roy, Materialism, 58.

74 William R. Dennes, “The Categories of Naturalism,” 270.
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fonksiyonlar1 tabiatin nihai gergegi kabul eder; kimi zaman “fi-
zikalizm” adiyla anihir. Ornegin Nobel 6diillii teorik fizikci Ge-
rard 't Hooft birgok meslektast gibi kuantum degerlerini tabiatin
nihai gercegi kabul eder.” Ote yandan modern materyalizmin en
kararli kategorisi, “evrim” teriminin felsefl kullanimiyla ifade
edilen “sonsuz degisim ve gelisim” fikridir. Tabiatin varolusunu
fiziksel 6zlin suursuzca gelisim gostermesi seklinde tarif eden bu
felsefe “evrimci nattiralizm” olarak anilir.

Ruhgu panteizm ise maddenin yerine ruhu koymak suretiy-
le tabiatin nihai gercegini suurlu bir cevher farzeder. Hint fel-
sefesinin ruhgu-panteist ayagi bu tiirden nattiralizme 6rnektir.
Soz konusu felsefenin temel kavrami “Brahman” diinyanin nihai
gercegini anlatir: Her sey ruhani ve sonsuz cevher Brahman’in
tanrisal tezahtiriidiir.” Bat1 felsefesinde “Logos” benzer bir kav-
ramdir. Efesli Heraklit tarafindan formile edilen akis felsefesine
gore “aklin ilkesi” anlaminda Logos diinyanin sonsuz gercegidir.”’
Ruhcu panteizm, insan ruhu bagta olmak {izre, suur belirten ol-
gular1, materyalizmin yaptig1 gibi garip bicimde maddeye indir-
gemeye kalkismaz; aksine, maddeyi ruhani cevhere irca ederek
materyalizmin distigti ikilemden kurtulur. Bu yiizden giinii-
miizde ruhgu panteizmi maddeci olanina nazaran daha elverigli
bulan kimi tabiat bilimcileri Uzak Dogu ruhculuguna yonelmis-
tir. Mutlak nattiralizmin maddeci ve ruhgu kanatlarini bir ara-
ya getirme ¢abasindan ibaret bu yeni akim fizikalizmin mistik
versiyonunu teskil eder. Kuantum fiziginin kurgusal yoniinden
hiz almis gortinen mistik fizikalizmin temel faraziyesi sudur:
Tabiat1 kuantum seviyesinde gerceklestiren nihai gercek, kadim
ruhculukta degisik isimlerle anilan “mutlak cevher” olmalidir.”

7 Bk. Gerard 't Hooft, In Search of the Ultimate Building Blocks, 178.
76 Bk. Cybelle Shattuck, Hinduism, 27.

77 Andrew J. Reck, Speculative Philosophy, 188.

7 Bk. Fritjof Capra, The Tao of Physics, 131.
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Natiiralizmin nisbi tiirlerine gegelim. Bunlar tabiatin mutlak
bagimsiz olmayip bir nisbette yiice Tanri’nin hitkmiine girdigi
fikrine dayanir. “Deizm” nisbi natiiralizmin meshur bir 6rne-
gidir. Deist felsefe miiteal Tanr1’y1 tabiatin baslangictaki yara-
ticist kabul eder fakat tabiatin siiregelen varolusunu Tanri’nin
iradesine baglamaz. Onun yerine farzeder ki Tanri tabiati1 ya-
ratip kurmakla onu bagimsiz bir varolusa koymustur. Boylece
Tanri’min yaratici hitkmiinti evrensel diizenin kurulusuyla si-
mirh tutar.” Bu metafizigin ilging bir 6rnegi Eflatun’un farazi
kozmogoni oykiistidiir: “Usta” (Demiurge) ndminda bir yaratici
sanatkar edasiyla diinyay1 insa eder, elinin emegi bir eser ola-
rak birakir.?? Esasen yaratilis efsanelerinin goguna bu gibi Deist
motifler hakimdir.3! Mitoloji literatiiriiniin énemli bir kismini
olusturan yaratilis efsaneleri tabiatin dogusunu fantastik imaj-

larla ve genelde Deist tarzda tasvir eder.3?

Tabiat giiclerinin formiile edilmeye basladig1 17. asirdan iti-
baren Bati’da bir¢ok doga felsefecisi Deist natiiralizme meylet-
mistir. Galilei, Boyle, Newton gibibilimcilerin énciiligiinde teorik
yasalarla anlatilan “mekanik tabiat diizeni” dogrudan “bagimsiz
diinya” fikrine 6nayak olmustur. Bu fikre gore tabiat kurulusu
tamamlanmis kapali bir sistemdi. Kapali, yani hari¢ten higbir
etkiye acitk olmayan bir etkilesim sistemi. Ustaca yapilmis saate
benzeyen tabiat sisteminde olaylar suursuz kuvvetlerin etkisinde
ve belirli yasalar uyarinca gerceklesiyordu.®® Aydinlanma done-
minde Voltaire ve Rousseau gibi filozoflarin sézctliigiinii yaptigi

7 Bk. Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, 173.

80 Platon, Timaios (trc. Erol Giiney, Liitfi Ay), 25 vd.

81 Bk. Virginia Hamilton, In the Beginning: Creation Stories from Around the
World.

82 Krs. Charles H. Long, Alpha: The Myths of Creation, 18; Philip Freund, Myths
of Creation, 16.

8 Bk. Richard S. Westfall, Modern Bilimin Olusumu (trc. Ismail Hakki1 Duru), 38;
Stephen Toulmin, Cosmopolis: The Hidden Agenda of Modernity, 110-113.



Yaratlisin Temelleri J 37

bu klasik Deizm goézlem diinyasinda Tanri’nin yaratict htikmii-
ni yadirgadigindan Bati’da ve ardindan biitiin modern diinya-
da ateizme gegcisin basamagi olmustur. S6z konusu gegisi temsil
eden bir 6rnek ki, Fransiz matematikg¢i ve astronomu Laplace,
giines sisteminin olusumunu anlattig1 kitabinda Yaradan’dan hi¢
bahsetmeyisinin sebebini soran Napoleon’a, “Oyle bir hipoteze

ihtiyacim olmadi.” cevabini vermistir.3

Yaratilis ilkesini kabul etmek yerine Deizmin “ilimhi” bir
seklini benimseyen dini akimlar giinimiizde yaygindir. Bu
akimlarda ilahi iradeyi tabiata mutlak hakim goéren klasik Teizm
kirilarak nisbi nattiralizme doniisiir. Kimi zaman “Teist natii-
ralizm” diye anilan bu Deizm yorumuna gore ilahi irade dini
inancin temelini olusturur fakat tabiata mutlak hitkmetmesi s6z
konusu degildir; tabiat genel seyrinde bagimsizdir.%> Natiira-
list teologlar boylece kitabi olmaktan ¢ok spekiilatif bir teoloji
onerir. 11ahi iradenin mutlak hitkmiinii kabul etmeye iki temel
mani gorirler: (1) Fizik yasalar1 biiytik 6l¢iide bagimsiz bir tabi-
at resmi ¢izer; ilahi iradenin mutlak hitkmiine yer birakmaz. (2)
Tabiat mutlaka ilahi iradeye bagh olsa dfet gibi dogal kotiiltikler
Tanrr’nin mesuliyetinde kalir; Onun mutlak iyiligine halel gelir.
Tabiatciligr besleyen bu iki husus bir¢ok yazara gdre modern
teolojinin en miiskil iki meselesidir.%

Nisbi natiiralizmin diger bir tiird tabiati Tanri’nin varli-
g1 icinde farzeden “panenteizm” fikridir. Siireg felsefesinden
dogan bu fikir Tanri’y1 mutlak miiteal kabul etmez; kismen
diinya iginde “olus” yasadigini, hem doga-uistii hem dogal (“iki
kutuplu”) oldugunu varsayar. Buna gore Tanr1 mutlak kamil

8 Stanley L. Jaki, God and the Cosmologists, 32.
8 Bk. David Ray Griffin, Religion and Scientific Naturalism, 15, 17.

8  Bk. Ian G. Barbour, Religion and Science, 102; Peter Forrest, God without the
Supernatural, 85.
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ylice bir yaratici degil, tezahiirle kemal arayan bir yaraticidir.?’
Bu felsefenin panteizmden farki, tabiat ile Tanr1 arasinda tam
degil kismi bir 6zdeslik farzetmesidir. Panenteist nattiralizm
tabiata Tanri’dan mutlak bagimsiz bir hakikat tanimadig: gibi
Tanrr’ya da tabiattan mutlak bagimsiz bir hakikat tanimaz. Fa-
raziyenin meshur sozciisit Whitehead’in retorigine gore Tanr1
ile diinya birbirine katistig1 gibi birbirini asar; Tanr1 diinya-
y1 yaratirken diinya da Tanrr’y1 yaratir.88 Boylece Tanri’nin
tabiata mutlak irade ve kudretle hitkmettigi inanci reddedilir.
“Yaradan isterse olur.” sozlintin ifade ettigi mutlak yaraticilik
akidesi geleneksel dinin yanilgilar1 arasinda goriiliir.?” Siireg
Teizmi olarak da anilan bu felsefe spekiilatif Hristiyan ilahi-
yatinda itibar gérmiis, bir¢ok yeni metafizik sdyleme kaynak
olmustur. Bunlardan birine gore tabiat Tanri’min insana teza-
hiir eden suretidir.”? Diger bir kurguya gore Tanri dogal dii-
zenin nihai zeminidir.”! Daha fantastik olanina goreyse tabiat

Tanri’nin uzay-zamaninda varolur.”?

Nisbi natiiralizme verecegim son 6rnek “agnostisizm” fel-
sefesi. Spekiilatif’ metafizige mesafeli duran bu felsefe tabiatin
nihai manas1 hakkinda kurgudan kaginir. Onun yerine tabiat1
bilinebilir yegane ger¢ek kabul eder. Miiteal Tanr1’ya inkarla de-
gil stiipheyle yaklasir. Bir agnostik “bu konuda bilgim ve hiik-
mim yok” diyerek metafizigi askiya almak ister; fakat tabiat1 bi-
linebilir yegane gercek saydigindan onu bagimsiz farzetmis olur.
Her ne kadar metafizik yapmamay1 6ngorse de diinya hakkinda
tabiatc1 davranir. Aksi ispat edilinceye kadar natiiralist metafizi-

87 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, 190.

8 Alfred North Whitehead, Process and Reality, 343.

8 Bk. Charles Hartshorne, Omnipotence and Other Theological Mistakes, 6, 17.
90 Langdon Gilkey, Nature, Reality, and the Sacred, 175.

ol Willem B. Drees, Creation: From Nothing until Now, 25.

92 Arthur Gibson, God and the Universe, 95.
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ge taraftar olur.”? Agnostik natiiralizmin babasi diyebilecegimiz
filozof David Hume yaratilis inancina soyle itiraz eder: “Zorunlu
Varlik nicin maddi kainatin kendisi olmasin?”%* Bu soru, “Ne-
den tabiattan baska Tanri olsun?”’ ciimlesine esdeger olup ka-
rarsiz bir ateizmi anlatir. Kararsiz ateist Bertrand Russell nicin
Tanr’y1 reddettigi soruldugunda, “Kainat iste orada, hepsi bu.””
cevabini vermistir. Bu séz Aristo’nun diinya hakkinda yukarida
gecen tabiatcl sozline benziyor. Antik natiiralizmin modern bir
yankist. Caglar boyu ¢ocuksu goriiniisctiliigi birakmiyor tabi-
atcilik. Varsayimin bir milim 6tesine yiirimiiyor. Goriintisiin
bityiisiinii bozmak soyle dursun, kendini onunla tiitstlityor.

3. Tabiatghgin Sefaleti

Insanin kurgucu tabiatindan &tiirii metafizik spekiilasyo-
nun, dolayisiyla felsefl metafizigin son bulmas1 miimkiin sayil-
maz; yukarida deginmistik. Su halde teorik natiiralizmin sona
ermesini beklemek manidar degil. Aksine, goriintis¢ti bityiilen-
me ortadan kalkmadig1 siirece tabiatgi felsefenin stirtip gidece-
gi ongorilebilir. Bununla birlikte tabiat¢iligin mantig1 belirgin
kalirsa aldatici bir metafizik olmaktan c¢ikar. Analitik felsefe-
nin spekiilatif metafizige esastan yaptig itirazi (mesriiiyet sor-
gusunu) tabiatciliga tatbik ederek baglayalim. Birka¢ soruyla:
Tabiatin yaratilmamis veya yaratilmiyor oldugu, yaratici bir
iradeden bagimsiz bulundugu faraziyesi dogrulanabilir mi?
Tabiatin bagimsizlig1 adina ezeliyeti 6ne stiriiliiyor; neden, ne
hakla? Bu iddianin goriintis¢li bitytilenmeden kaynaklandigi
yanlislanabilir mi? Imam Matiiridi’nin tespitine gore, kainatin
ezeliyetine hitkmedenler, gereksiz yere, goriilmez olani goruliir

93 Bk. Milton K. Munitz, The Mystery of Existence, 175; Sterling P. Lamprecht,
The Metaphysics of Naturalism, 180.

9 David Hume, Dialogues Concerning Natural Religion, 100.

95 John Hick, The Existence of God, 175.
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olana kiyasliyor; gerek¢e gostermeden, alemin simdiki gibi ge¢-
miste ilelezel varoldugunu farzediyor.”® Ibn Hazm sunu séyler:
Tabiatgilar, kainatin ilk yaratilisina dair miisahedemiz bulun-
madigindan, alemin ezeli olduguna hitkmediyorlar. Eger tabi-
atcilar icin yegina bilgi kaynagi migahede ise kainatin ezeli
oldugunu nereden biliyorlar; ezeliyet miisahede edilebilir mi?”’
Boylece kelamcilar tabiat¢iliga gerekge sorar. Ispat yiikiiniin id-
dia sahibine diistiigiinii hatirlatir.”® Analitik felsefenin itirazi
bundan farkl bir sey degil.

Tabiatc1 felsefe literatiirtinde bu tiirden mesruiyet sorgu-
suna nadiren rastlanir. Cinki tabiatcilarin “bagimsiz dinya”
faraziyesinin nasil dogrulanabilecegine dair hicbir fikri yoktur.””
Bunun sebebi ortada: Tabiatin yaratilmamis veya yaratilmiyor
oldugunu, dogal stirece gegmiste ve simdi yiice bir iradenin hik-
metmedigini gdzlemden ¢ikarmak imkansizdir. Goriinenin nihai
oldugu bu yiizden ispat edilemez. Bir tabiat¢1 gértintisiin bityti-
stine kapilmadigindan emin olamaz. Zaten tabiatgilig1 spekiilas-
yona mahkum eden budur. Kai Nielsen tabiat¢iligin temelsiz
bir faraziye oldugunu itiraf ettigi kitabinda onu “yamilabilircilik”
namina layik bir oyun sayar.!°C Buna gore, “Tabiatin yaratilmis
veya yaratiliyor oldugu nigin inkar edilsin?” sorusuna tabiatgi-
nin cevabi, “Aksi halde bu oyunu oynayamam.” soziinden bas-
kas1 olamaz. Oyuna mahkum olmak, metafizigin hayatiyeti ve
ciddiyeti itibariyle, tabiatgihgi kiymetten diisiiriir. Oyle ki, nihai
kimligini 6grenerek canimi kurtarmak isteyen insan ferdi igin
tabiatcilik diye bir secenek kalmaz.!?!

9 Matiiridi, et-Tevhid, 30.
97 [bn Hazm, el-Fasl, 1, 10, 11.

9% Ciiveyni, es-Samil, 238.

99 Bk. William Ray Dennes, Some Dilemmas of Naturalism, 21, 22; Michael Ruse,
Evolutionary Naturalism, 3; Kai Nielsen, Naturalism without Foundations, 35-37.
100 Kaj Nielsen, Naturalism without Foundations, 26.

101 Krs. Michael C. Rea, World without Design, 59.
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Tabiatct felsefe literatiiri mesruiyet sorununu ¢dzmek
yerine ona birgok gayr-1 mesru unsurlar ilave eder. Bunlarin
basinda “sozde-teoriler” bilimsel metoda (hipotezin olgularla
sinanmasi, desteklenmesi kuralina) uymayan sozde bilimsel
spekiilasyonlar glir. Mesela yeryiiziinde organik hayatin orta-
ya ¢ikisina dair evrimci-natiiralist kurgular boyledir.!%? Tabi-
atin gelecegi hakkinda ileri suiriilen birgok kozmolojik “keha-
net” de dyle. Tabiatin bagimsizca isledigi varsayimina daya-
nan bu natiiralist —stiper 6ngoriiler- milyonlar ve milyarlarca
sene sonrasina “1s1k” tutar, dilnyanin akibetini “aydinlatir.”!3
Baska bir 0rnek, pek manidar rastlantilar veya hayatin seyri-
ni 6nceden yansitan rityalar gibi insanligin ortak tecriibesine
malolmus fenomenler hakkinda natfiralist psikologlarin ileri
surdigii “eszamanlilik” tiirinden -s6zde- aciklamalardir. Bu
fantastik teorilerin ardinda yatan saik, hayata hitkmeden iléhi
irade fikrini elemektir.!®* Natiiralizm hesabina iiretilen sozde-
teorilerin avamin lisanina diismesi, deyim yerindeyse bilimsel-
mitolojiye katilmasi isten bile degil. Stephen Toulmin’e gore
-so0zde- bilimsel anlatilar eski zaman efsaneleri yerine ikame

105 En meshuru, tabiatin

edilen modern zaman efsaneleridir.
kurulusunu maddeci natiiralizm hesabina hikaye eden “Ev-
rim Oykiisti” olsa gerek. Oykiide, tabiatin Bilyitk Patlama ile
her nasilsa baglayan serliveni, sansin yaver gitmesiyle insa-

nin ve kilttrin ortaya ¢ikmasina, nihayet evrensel diizenin

102 S5z konusu spekiilasyonlar igin bk. A. I. Oparin, The Origin of Life on the Earth

(trc. Ann Synge), 73 vd; Paul Davies, The Fifth Miracle: The Search for the
Origin of Life, 52 vd.
103 Misalen bk. Richard Morris, The Fate of the Universe, 128 vd.; Arnold Benz,
The Future of the Universe, 140 vd.
Eszamanlihik teorisi igin bk. C. G. Jung, Memories, Dreams, Reflections (trc.
Richard ve Clara Winston), 304 vd.; F. David Peat, Synchronicity: The Bridge
Between Matter and Mind, 5 vd.

Stephen Toulmin, “Contemporary Scientific Mythology,” 71.

104

105
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talihsizce dagilmasina dek senaryo edilir.! Cizilen “bagimsiz
tabiat” resmidir.

Tabiatgr literatiiriin gayr-1 mesru unsurlar1 arasinda, me-
tafizigi fizikte gizlemek, inanci olgularla harmanlayip servis
etmek de var. Bilimsel dilin suistimal edildigi bu yaniltict du-
ruma “gramatik illiizyon” denmistir.!%” Birka¢ misal: (1) “Bazi
seckin bilimciler uygun bir kozmoloji kurmakta herhangi bir
tanriya bagvurmazlar.”!% Bu ciimle “Tanr1” kavramini kozmo-
lojik kategoriye indirgeyen basit bir illiizyondur. (2) “Doganin
cubuklara ve beneklere olan diskinligii hayvanlar diinyasin-
da da-kaplanlarda, leoparlarda, zebralarda, ziirafalarda—kendini
gosterir.”1% Bu ciimlede “diisktinlik” kelimesiyle tabiata irade
(hi¢ degilse bagimsizlik) atfedilmis, fakat atfin metafizik ol-
dugu ifade edilmemistir. (3) “Diinya bir milyar yila kadar kat-
lanilmaz derecede sicak olmayacak, Giines de en az bes milyar
yil i¢inde yok olmayacaktir.”!! Tabiata hicbir yaratici iradenin
hitkmetmedigi kabuliine dayanan bu ciimle bilimsel bir varsa-
yim gibi sunulmustur.

Bilimin tabiatcilik adina suistimal edildigi asikar. Suistima-
lin boyutlar: bilimi tabiat¢iligin hizmetine vermeye kadar varir.
Tabiat yegane ger¢ek farzedilince tabiat bilimi yekta bilgi ¢alisg-
mast statlisiine yukselir. Bilgiyi bilimsel bulguyla sinirlandiran
bu indirgemeci tavira “bilimcilik” denir. Natiiralizmin zoraki
¢ocugu olarak bilimcilik, artik baska tiirlii yapamayacagindan,
bilgi ile inang arasinda mutlak bagdasmazlik goriir. Buna go-
re bilim ile din tabiat hakkinda birbiriyle ¢atismaya, birbirinin

106 Bk. Eric Chaisson, Epic of Evolution, 47 vd.; T. R. E. Southwood, The Story of
Life, 7 vd.
107 Sakir Kocabas, [fadelerin Gramatik Aywrimu, 19.

108 Joseph Silk, A Short History of the Universe, 3.
109

=)

Ian Stewart, Doganin Sayart (trc. Selgin Zirhli), 14.

10 Eric Chaisson, Epic of Evolution, 437.
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ragmina islemeye mahkumdur. Bilgi arttig1 ol¢lide inang aza-
lir; dolayisiyla bilim giiglendigi nisbette din zayiflar.!! Bu pa-
radigma modern doneme o denli hitkmetmis olmali ki asirlar
boyu ilahiyatin ihraz ettigi “ilimlerin efendisi” makamina fizik
kurulmustur.!? Bilimcilige gore pozitif tabiat bilgisi en degerli
seydir; hayat1 ona adamak gerekir.!'> Adanmis bir bilimci olarak
Albert Einstein pozitif bilgiyi “insanoglunun erisebilecegi en ug
nokta” gormils, hayat1 boyunca biitiin yetenegini fizige harca-
makla iftihar etmistir.!'* Takipgileri, bugiin, kadim tabiatcilarin
arke arayisina benzer sekilde, temel doga giiglerini “Her seyin
Teorisi” adin1 verdikleri birlesik bir formtilde ifade etmeyi insan-
ligin en biyiik ideali goriirler.!®

Suistimal edilmesinden 6tiirii, modern dénemde “pozitif bilgi
galismas1” tarifini kargilayan ideal bir bilimden bahsetmek giic-
tir. Bugiin bilime atifta bulunmak, mesela “bilimsel” sifatim kul-
lanmak, ancak “hangi bilim” kaydinda anlamlidir.!® Ote yandan
pozitif bilgi ¢alismasinda kisisel diinya goriiglerinin yeralmasina
karst ¢ikan giiclii bir bilim felsefesi de bulunuyor. Bu felsefeye
gore bilim olgu olarak diinyayr tammanin ve hayati elverisli kil-
mamn aracidir.” O kadar ki, diinyamn nihai manasini saglamasi
mimkiin olmadigindan bilimin hayata rehber ve miursit olmasi
imkansizdir."® Wittgenstein'in ifadesiyle, “biitiin muhtemel bi-
limsel sorular cevaplansa bile hayat sorunu hi¢ dokunulmadan

1 Bk. Cemal Yildirim, Bilim Felsefesi, 16; Dogan Ozlem, Felsefe ve Doga Bilimleri,
169; lan G. Barbour, When Science Meets Religion, 11.

Krs. Richard J. Coleman, Competing Truths, 14.
13 Bk. Carl Sagan, The Demon-Haunted World, 1 vd.
114 Albert Einstein, Ideas and Opinions (trc. Sonja Bargmann), 37, 45.

115 Bk. Stephen W. Hawking, Zamanin Kisa Tarihi (trc. Sabit Say, Murat Uraz),
183.

Krs. Alex Rosenberg, Philosophy of Science, 8 vd.
17 Bk. Peter Godfrey-Smith, Theory and Reality, 183.
18 Krs. Karl Jaspers, Philosophy of Existence (trc. Richard F. Grabau), 10.
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kalr.”""” Bilim olgulari ifade ederek en azindan “zahiri kurtar-
mak” gibi bir ige yarar, dtesindeyse bilim olmaktan gikar.!?® Diin-
yanin nihal manast daima bilimin 6tesine diiger. Haddinin far-
kinda bir bilim “Her seyin Teorisi” gibi anlamsiz bir titopyanin
pesine diismez; ¢linkli s6z konusu birlesik formiil, bulunsun bu-
lunmasin, tabiatin nihal manasina (yani her seye) dair hicbir sey
sdylemez.'?! Yine Wittgenstein'in deyimiyle, bilimsel tanimlarin
dogal fenomenlere “agiklama” getirdigini sanmak modern zaman-
lara 6zgii safca bir yanilgidir.'?? Diinyanin nihai agiklamasi, fizi-
gin otesinde ve 6ncesinde daha temel bir bilgi sahasina aittir, yani
metafizige. Din ile bilim arasindaki aldka evvela burada baglar.
Iki kurum, sanat ve digerleriyle birlikte, hayatin biitiinliigtinde
birbirini tamamlar, insani yasantiyt mtimkiin kilar.!?3

Tabiat¢ilik modern dénemde mantigr da suistimal etmistir.
Yirminci ylizyihn ilk yarisinda bilim felsefesini etkisi altina alan
“mantik¢1 pozitivizm” veya “mantik¢t empirizm” akimi, “dogru-
lanabilirlik” ad1 verilen indirgemeci bir kriterle bilimcilik hesabina
metafizigin mantigina saldirmustir. Yeni pozivitistlerin 6nerdigi
sozde-mantik sudur: Sadece gozlem diinyasi gercek oldugu icin
yalniz gozlem diinyasina ait kavramlar sahih ve ona atifla dog-
rulanabilen ctimleler anlamlidir. Bu kritere uymayan biitiin kav-
ramlar —sozde kavram- biitiin ifadeler —sdzde ifadedir.-1%* Gozlem
diinyast pozitif bilimlerin konusudur, diyor pozitivistler, su halde
bilimin disinda mana ve dogruluk yoktur. Demek “metafizik” an-
lamsizdir; elenmeli, hayattan gikarilmalidir.!?

19 Tudwig Wittgenstein, Tractatus, 149 (6.52).

120 J R. Lucas, Space, Time and Causality, 2.

121 Krs. John Polkinghorne, Bilimin Otesi (trc. Ersan Devrim), 71.

122 Ludwig Wittgenstein, ag.e., 143 (6.371).

123 Krs. Stephen Jay Gould, Rocks of Ages, 4.

124 Alfred Jules Ayer, Language, Truth and Logic, 35; Carl G. Hempel, “The Em-
piricist Criterion of Meaning,” 108.

125 Rudolf Carnap, “The Elimination of Metaphysics through Logical Analysis of



Yaratilisin Temelleri J 45

Felsefi metafizigin yaninda her tirlii dini inanct mahkum
etmeye yeltenen bu bilimci -sdzde— mantik her seyden o6nce fe-
nomenler diinyasini haksizca ve anlamsizca fizigin diinyasina
indirgiyor. Insanhgin bilime konu olmayan sayisiz tecriibesini
yok sayiyor. Ikincisi, metafizigin goriiniise karsilik nihai gercegi
konu edindigini, kavramlarini en temel (zorunlu, analitik) kav-
ramlardan sentezledigini gérmiyor. Mesela “Tanr1” kavraminin
mantiksal analizde “ezell ger¢ek” demek oldugunu, “yaratmak”
kavraminin 6zde “varetmek” anlamina geldigini farketmiyor.
Ugtinciisii, fenomenler diinyasina atifla dogrulanabilen bir me-
tafizigin miimkiin oldugunu bos yere inkar ediyor. Anlamiyor ki
bir peygamberin vahiy tecriibesi “ger¢ek” kabul edildiginde (yani
“iman” hélinde) dini ifadeler vahye atifla dogrulanabilir. Bilimin
mesruiyeti “duyulara glivenmek” ilkesine dayandig gibi, semavi

dinin mesruiyeti de “vahye giivenmek” ilkesine dayanir.!2¢

Insani tecriibeyi umursamayan tabiatgihgin insan ruhuna
hiicum etmesine sagmamali. Ruh kargithginin tarihi ne denli es-
ki olsa da yaygin bir sdyleme déntismesi modern dénemdedir.
18. yiizy1l Fransiz hekim ve filozofu La Mettrie [nsan Makinesi
adl kitabinda insami “¢ok karmasik bir makine” seklinde tarif
etmis, suuru sirf fizyolojik bir fonksiyon gérmustiir.!?” Cagdas
maddeciligin bu sabitesine gore insanin gayr-1 maddi bir tarafi
yoktur; sahsiyet norolojik kategorilere indirgenebilir.!?® Bu, in-
sanin bir hayvan tiirti, insani kimligin de biyolojik bir kazanim
oldugunu sdylemeketir.!?” Benligi beyin kimyasiyla ifade etme-
ye hevesli materyalist psikoloji suuru kimyasal reaksiyonlarin

Language” (trc. Arthur Pap), 60 vd.

126 Bk. Hanifi Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, 103; Basil Mitchell, The Jus-
tification of Religious Belief, 99, 104; John Hick, Faith and Knowledge, 170;
William A. Cristian, Meaning and Truth in Religion, 5.

127 Andrew ]. Reck, Speculative Philosophy, 112.
128 Bk. Francis Crick, The Astonishing Hypothesis, 3.
129 Bk. Eric T. Olson, The Human Animal, 17, 27.
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sahte bir golgesi sayar: Bilingsiz ve iradesiz madde sahte biling
ve irade algisiyla kendini kandirir. Ne var ki bu nihai hitkiimle
maddeci nattiralizm mutlak bir sagmahga ¢oker. Bilingli ve iradi
olarak “biling ve irade yok” demektir ¢iinkii. S6z konusu hitkiim
mantik¢a hicbir seye karsilik gelmez. Maddeci, anlamsizca, nes-
neler hakkinda diistiniip konusan 6zneyi gérmezden gelir. Bir
kor oyunu. Benligi kimyada aramak fotograf makinesini resmin
icinde aramak kadar abes. Imkansiz bir indirgeme.!*® Ruh kar-
sitlig1 benligin sagma ve basarisiz bir intihar girisimi olmaktan
oteye gegemez. Kisi kendini yardan atmadan maddeci olamaz;
ne var ki asla dibe varamaz, lemez. Oyle abes ki, maddeciligin
oniinde en bityiik engelin insan oldugu bile sdylenmistir.!3! De-
mek maddeci natiiralizm insana dair olmayisinin 6tesinde insan
karsit1 bir felsefedir; Shopenhauer’in ifadesiyle, “kendinden bah-

setmeyi unutan dznenin felsefesi.”!3?

Insan karsiti olmasina ragmen tabiat¢ihigin “htimanizm”
adinda bir hayat felsefesi tiretmesi ilgingtir. Natiiralist hitmanizm
“her sey insan i¢in” der fakat fert olarak insam umursamaz. In-
sana Oliimle son bulan kiiglik bir saadetle yetinmesini salik ve-
rirken ona acimaz. Sonsuzlugu soran insana sikilmadan nihilizmi
teklif eder.!3 “Nigin yasayayim?” fighnina verdigi en iyimser ce-

13 Oliimlii ferdin toplu-

vap umutsuz “toplum i¢in” klisesidir.
ma adanmasi, natiiralist mantiga gore, bir hi¢ namzedinin diger
hi¢ namzetlerine kurban gitmesi degil mi? Boylece insanla alay

eder. Bir¢ok diistiniir; bunlarin basinda Tolstoy gelir, hiimanist

130 Bk. Ralph Walker, “Transcendental Arguments against Physicalism,” 78; Mario

Bunge, The Mind-Body Problem, 13; A. D. Smith, “Non-Reductive Physica-
lism?” 225.

Bk. Roy Wood Sellars, Evolutionary Naturalism, 3.

132 Arthur Schopenhauer, The World as Will and Representation (trc. E. F. ]. Pay-
ne), 11, 313.

133 Bk. Charles Francis Potter, Humanism: A New Religion, 104 vd.
134 Bk. Alfred Adler, Yasamin Anlam ve Amact (trc. Kamuran Sipal), 14.

131
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hayat felsefesi i¢inde insanin deli sagmasi bir oyun oynadigina
kanidir.!* Sonra? Her sahte oyunda oldugu gibi can sikintisi bas-
gOsterir. Hayatin manasiz bir oyalanmaya doniismesiyle ortaya
¢ikan sikinti modern psikiyatride “varolus bunalimi” seklinde
anlir.'® Bunalim giindelik mesgale iginde gizlense bile hayatin
sinirinda (umutsuz bir hastalik veya ihtiyarlik halinde) acik bir

krize doniisiir.!3’

Himanizmin mutlak ¢eliskisi acikca farkedilir.
Farkindalik ¢ogu kez tabiat¢iliga kargt “varolus tecriibesi” denen
isyan tetikler, dini egilime sebep olur. Fert olarak insan, tabiatin
sinirinda dururken, dogal simirlarin 6tesinde hayati kurtarabi-
lecek yegane hakikate yani Tanrr’ya yonelir.!'® Nihai kimligini
ogrenerek canimi kurtarmak isteyen insan ferdi igin normale do-
nistlir bu. Clinkl goriintisiin bityiisii bozulmustur.

4. Kur'an'in Metafizik Beyan

Varolus tecriibesiyle Tanr1’ya yonelen insan kutsal bir kitaba
basvurmak ister. Tanr1’yla miinasebet kurmak i¢in Onu tanitan
giivenilir bir teolojik referansa ihtiyag duyar. Burada “giivenilir”
kayd: sunu anlatir: Bilgi yerine varsayim sunan hi¢bir kaynak
ihtiyaca cevap vermez. Cinkii maksat Tanr1’y1 farzetmek de-
gil O’'nu taniyarak O’na siginmaktir. Boylece spekiilatif felsefe
itibardan diiser. Karl Jaspers teolojik spekiilasyonun hayati bir
kiymet tasimadigini, “Biz ihtimalleri istemiyoruz; biz gercegi

istiyoruz.”1%

sozlyle dile getirir. Mitoloji literatiiriiniin de glive-
nilir bir referans saglamas1 miimkiin olamaz. S6z konusu litera-

tlir tamamen anonim hayal giiciinden beslenir, kaynag belirsiz

135 Tolstoy, Itiraflarim (trc. Thsan Ozdemir), 24.

13 Bk. Engin Gegtan, Varolus ve Psikiyatri, 127.

137 Bk. Victor E. Frankl, fnsanin Anlam Araysst (trc. Selguk Budak), 96-101.

133 Bk. Patrick L. Bourgeois, The Religious within Experience and Existence, 56;

Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, 143.
139 Karl Jaspers, Philosophy of Existence (trc. Richard F. Grabau), 61.
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anlatilardan olusur.'4?

Kutsal bir kitap ise dogrudan peygam-
berin vahiy tecriibesine nisbet edilir, itibar1 bu nisbete dayanur.
Vahiy, mantikc¢a, insanin Tanri’y1 arayisinda Gmitsiz diistiig
yerde Tanri’min insanin karsisina ¢ikmasidir.'*! Metafizik arayi-
sin yol actig1 susuzlugu insan Tanri’min séziinli duyuncaya dek
gideremez. Duydugunda ise gergege kanar, bir daha susamaz.!#?
Nihai gercege susamak fitri bir dua ise, vahiy, Tanri’nin bu du-
ay1 kabul etmesidir.!* Tanr’nin insana konusarak ona nihaf ger-
¢egi ifade etmesi insanin fitrl beklentisi oldugu igin bir nebinin

vahiy tecriibesi itibar gdrmeye hazirdir.

Hazret-i Muhammed’in (aleyhisseldm) “Yaradan’in insan-
liga hitab1” olarak teblig ettigi Kur’an, miislimanin imaninda,
dinyanin nihai gergegine dair mutlak muteber bir referanstir.
Kur’an kamil méanada “Allah’in s6zii” (keldmullah) olup yalniz
ilahi hitab1 igerir. Kur'an’a iman su gibi esaslara dayanir: (1)
Kur’an’in ifade kalitesi tarihi Arap literatliriiyle kiyaslanmay1
anlamsiz kilacak derecede yiiksek ve 6zgiindiir. (2) Dini 6gretisi
tarihi baglamin olaganiisti bi¢imde agar. (3) Mibelligi émrii
boyunca iman, ibadet, sadakat, giiven, ciddiyet vb. temel fazilet-
ler tizre taninmuisg, bircok mucizeye mazhar olmustur. (4) Metni
nizal zamanindan itibaren her dénemde yazi ve ezber yoluyla

ihtisas {izre korunmustur.'#

Kur’an’in hitap gramerinde olmasi da 6nemli bir itibar
noktasidir. Lisanca 4sikar ki, Kur’an’da, “el¢i, haberci” (restil,
nebi) sifatiyla ilk muhatap Hazret-i Muhammed’e, dénemin
toplumuna, onlarin gahsinda biitin miiminlere ve insanlara,

140" Lewis Spence, Introduction to Mythology, 15; Marie-Louise von Franz, Creation

Myths, 2.

4 Krs. Howard Root, “Metaphysics and Religious Belief,” 79.

192 Krs. Jacques Maritain, A Preface to Metaphysics, 8.

143 Krs. Basil Mitchell, The Justification of Religious Belief, 42.

14 Bk. Bakullani, [ ¢dzii I-Kur én, 33-80; Beyhaki, Deldilii n-niibitvve, 1, 10-19; Sabtn,
el-Bidaye, 47-53; Razi, en-Niibtiwvat, 189-190; Said Nursi, Sézler, 395-397.
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sadece, “alemlerin rabbi, goéklerin ve yerin yaraticis1” sifatiy-
la Allah (Tanr1) hitap etmektedir. Bu ylizden bir miimin igin
Kur’ant okumak veya dinlemek dogrudan Allah’in hitabina sa-
hit olmaktir-padisah fermamm saray elcisinin elinden almaya
yahut dilinden duymaya tesbih edilebilir bir sahitlik. Misalen su
ayetler saf birer ilahi hitap makaminda okunur ve dinlenir:

Iman eden ve iyilikler yapanlari zemininden 1rmaklar akan
bahgelere koyacagiz, orada ebedi kalici olarak. Allah’in
gergek s6zil bu. Allah’tan daha dogru sozlii kim var?'4

Ey insanlar, Elgi size rabbinizden gercegi getirdi. Iman
edin; sizin igin hayirlist bu. Eger inkar ederseniz, gokler-

de ve yerde ne varsa Allah’indir. Allah mutlak bilendir,
hikmetlidir.4¢

Bu, insanlari rab’lerinin izniyle karanliklardan aydinhga,

mutlak Aziz ve Hamid olanin yoluna c¢ikarman igin sana
indirdigimiz bir kitaptir.'#’

Bu hitap grameri, Kur’an’in miiminlerce sirf ilahi kelam ka-
bul edilmesini, mutlak muteber bilgi kaynagi olarak hiirmet gor-
mesini agiklar. Oyle ki bir miimin i¢in Kur’an’in bildirdigi seye
iman etmek ona sahit olmak mesabesindedir.!*® Wilfred Cantwell
Smith soyle yazar:

Bir miisliiman, “Inantyorum ki Allah’tan baska tanr1 yok,
inantyorum ki Muhammed Allah’in elgisidir.” demez. Bu
olgulara “sahitlik ederim” diye beyanda bulunur. Miis-
ltmanin, sahitlik ettigi seylere teori degil de olgu olarak,
inang degil de evrensel gergekler olarak itibar etmesi temel

bir énem tasir.!4?

145 Nisa 4/122.

146 Nisa 4/170.

47 Tbrahim 14/1.

148 Wilfred Cantwell Smith, Faith and Belief, 45.
149 Wilfred Cantwell Smith, a.e, 42.
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Kur’an kendini diinyanin nihai manas1 konusunda mutlak
yetkin ve yetkili bir agiklama olarak takdim eder. Beyanini “in-
sanlar icin bir dogruluk” (htiden li h-nds) ve “her sey hakkinda
bir agiklama” (tibydnen li kiilli sey) gibi sifatlarla tanitir. “Apa-
¢ik” ve “aydinlatict” bir kitap oldugunu vurgular.’® Isik oldu-
gunu sdyler.’! Gazzali bu istiareyi tefsir sadedinde Kur’anin
gayb1 gormeyi saglayan 151k oldugunu yazar.’” Bundan bagka
Kur’an “hakikatle hitkmeden” anlaminda “hakim” ve “gercek
ile sahtenin arasini ayiran” anlaminda “furkan” sifatlariyla sena
eder beyanini.!» Boylece metafizik agidan mutlak bir hikmeti
ve hakemligi iistlenir. S6z konusu hikmet ve hakemlik diinya-
nin nihal manas1 konusunda cehaleti izale ettigi gibi izafiyeti
de iptal eder. Bunun iki ménas1 var: (1) Diinyanin nihai hik-
metini ararken “goriiniis” engeline takilan insan fikrine bizzat
Tanr tarafindan yardim edilmis, gortintisiin bityiisiine kapilmak
hususunda méazereti elinden alinmistir. (2) Vehim ve kurgulara
dayanan metafizik ihtilaflar bizzat ilahi beyanla sinanmis, mu-
nasip olmayanlar merdut duruma dismustiir.

[slam metafiziginin miimtaz ustlit Kuran'in yiiksek refe-
rans niteligine dayanir. S6yle ki, tabiatin nihai aciklamasi, spe-
kiilasyona ve kuskulu kaynaklara tenezziil etmeksizin, Kur’an’in
beyanina miiracaatla pozitif bigimde elde edilir.">* Bu ustliin te-
mel bir hususiyeti sudur: Kur’an tabiata sadece “nihai ména”
itibariyle aciklama getirir. Gortintisiin boyutlarina degil nihai
manasina dair agiklama yapar. Diinyay1 gozlendigi tizre kabul
ederken gézlemi agan manayi ifsa eder. Baska bir deyisle Kur’an

150 Bakara 2/185; Maide 5/15; Yasuf 12/1; Hicr 15/1; Nahl 16/89; Su‘ara 26/2; Neml
27/1; Kasas 28/2.

5 Sgira 42/52.
152 Gazzali, Miskatii T-envar, 12.

153 Al Imran 3/58; Maide 5/48; En‘dm 6/114; Yonus 10/1; Furkan 25/1; Lokman
31/2; Yasin 36/2.

154 Krs. Bekir Topaloglu, Kelam fimi, 93.
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“tabiat tarihi” yapmadig1 gibi “tabiat bilimi” de yapmaz. Fizigi
olgularin diline birakarak metafizik yapmakla yetinir. Mesela
yagmuru ve topragin canlanisini goriinen vechile tasvir eder;
hayati yani nihai olana ihtimam gosterip manzaranin gaybinda
gizlenen ilahi iradeyi ve yeniden dirilisi agiklar:

O rahmetinin 6niinde miijde diye riizgarlar1 gdnderendir.
Riizgarlar agir bir bulut yiiklenince onu 6lii bir sehre stire-
riz. Onunla su indirir, suyla her bir triinii ¢ikaririz. Oliile-

ri de bdyle ¢ikaracagiz. Belki diisiiniip anlarsiniz.!>

Kur’an bu tslubunda o derece kararhidir ki, Hazret-i
Peygamber’e (aleyhisselam) tabiat hakkinda yoneltilen sorulara
Kur’an sadece metafizik bakimdan cevap vermistir. Mesela dag-
lar hakkinda bir soru kiyametteki akibetleri itibariyle, hilale dair
bir soru ise takvim nimeti itibariyle cevaplanmistir.!>

Kur'anin metafizik Ogretisinin esast yaratilis ilkesidir.
“Ben kimim ve biitin bunlarin manasi ne?” sorusuna yarati-
lis temelinde cevap verir. Kur’anin cevabi metafizigin yukari-
da gecen dort temel meselesine nazaran soyle 6zetlenebilir: (1)
Yaradan’in ezell hakikati yoklugun yerine varligin asil olmasi-
n1 agiklar; yaratma iradesi de tabiatin viicudunu.’” (2) Tabiat,
Yaradan’in ulthiyetine ait yiice degerlerin taninmasi, ibadet ve
ahlak tizre takdir edilmesi i¢in yaratildi, yaratilmakta."”® (3) Ta-
biat, Yaradan’in hikmetli ve kudretli emrinin etkisiyle varoldu,
varolmakta.'® (4) Tabiat, Yaradan’in emriyle yikilacak, yeni ve
ebedi bir tabiat kurulacak, her fert yeniden yaratilip canlana-
cak, ge¢mis omriinden yargilanacak, ilahi merhamet ve adalet

155 A‘raf 7/57.

156 Bakara 2/189; Taha 20/105-107.

157 Bk. Bakara 2/255; Al-i Imran 3/2.

158 Bk. Had 11/7, Zariyat 51/56;, Milk 67/2.

139 Bk. Bakara 2/117, En‘dm 6/73; Nahl 16/40; Meryem 19/35; Yasin 36/82.
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itibariyle her fert miistehak oldugu akibete erecek, ya felah yur-

dunda yahut hiisran diyarinda 6liimsiiz kalacaktir.!®0

Kur’an bu metafizigi Yaradanin miiteal zatini tafsilen ta-
nitarak temellendirir. Tanri’min kim oldugunu gérkemli bir tis-
lupla agiklar, teolojik ihtilaflar1 bertaraf eder. Her seyden once
Yaradan'in tek oldugunu anlatir. Tabiatin manidar ve kiymetli
hilkatini olgularin diliyle hatirlatir, bu hilkati ger¢ek kilan ilahi
iradeyi dile getirir. Buna gore “Allah’in varhigini ispat etmek”
Kuran'in tislubu degildir.!®! Kur’an “tabiat teolojisi” yapmaz;
yani yaratilistan ¢ikarimla Yaradan’in varligini ispata kalkismaz.
Kur’an'in agik mantigina gore boyle bir sey “hasili tahsil” olur-
du. Cinkl “yaratilis” olguysa, sadece yaraticinin kim oldugu
konusulabilir, var olup olmadig1 degil. Kur’an'in deger verdigi
soru “ultthiyet kimin” sorusudur:

De ki: Hamd Allah’a, ve selam segtigi kullarina. Allah
mi1 hayirhh yoksa Ona ortak saydiklari seyler mi? Onlar
mi, yoksa gokleri ve yeri yaratan, gokten size su indi-
ren mi? Ki o suyla giizel bahgeler bitirdik, agacini bi-
tirmenin elinizden gelmedigi. Allah ile beraber bir tanri
mi1? Hayir bunlar hakikatten sapan bir toplum. (Putlar
mi1 hayirli,) yoksa yeri durulur kilan, arasinda irmaklar
yapan, ona sabit daglar diken, iki deniz arasina engel ko-
yan m1? Allah ile beraber bir tanrt mi? Hayir bunlarin
¢ogu bilmiyor. (Putlar m1 hayirli,) yoksa darda kalmisa
Ona yakardiginda cevap veren, fenalig1 gideren, yerde s1-
ray1l size veren mi? Allah ile beraber bir tanri m1? Cok
az distiniiyorsunuz. (Putlar m1 hayirli,) yoksa karanin
ve denizin karanliklarinda size yol gosteren, riizgarlari
rahmetinin 6niinde mijde diye gonderen mi? Allah ile
beraber bir tanr1 mi? Allah ortak saydiklari seylerden

160 Bk. Tekvir 81/1-14; Infitar 82/1-5; Insikak 84/1-15.
161 Krs. Bekir Topaloglu, Allah in Varligt, 21.
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yiicedir. (Putlar m1 hayirli,) yoksa yaratmayi baglatan
sonra yineleyen, sizi gokten ve yerden besleyen mi? Allah
ile beraber bir tanrt m1? De ki: Kanitinizi getirin eger

dogru kisilerseniz. 162

Asikar ki Kur’an metafizige “La ildbe illallab.” (“Allah’tan
baska tanr1 yok.”) hitkmiiyle baslar. Bu yiizden tevhid Islam’in en
temel degeri.!®® Yaradanin tekliginden sonra Kur’an Yaradan’in
yiice sahsini agiklar; Onu “en glizel isimler” dedigi ilahi sifatlarla
takdim eder.!* Buna gére, yaratilista zahir bulunan 6l¢ii, diizen,
guizellik, incelik, hosluk gibi degerler Yaradan’in hikmet, kud-
ret, cemal, merhamet, ihsan, kerem gibi vasiflarina isaret eder;
bdylece hakim, kadir, cemil, rahman, rahim, muhsin, kerim gibi
sifatlartyla Onu anlatir. Bu ytzden Kur’an yaratilis degerlerine

“isaret” anlaminda dyet adini verir.1%

Tabiatin manidar yaratilist gériiniisci bitytilenmeye karst
muttasilbir “hatirlama” (zikir) imkanidir; hatirlatir, zikrettirir.100
Zikrin ifade ettigi “metafizik duyarlilik” (veya “gayb hassasi-
yeti”) kararli bir tevhid suuruyla yasamayr saglar. Miisliiman
ahlakinin temeli bu suurdur.'®” Hayatin giindelik akisinda
dinyay1 daima ilahi iradeye nisbetle ménalandiran bir¢ok zikir
ifadesi Hazret-i Peygamber’in (aleyhisselam) stnnetine imti-
salen geleneksel misliman ahlakinda yer bulur; “bismillah,”
“siibhanallah,” “elhamdiilillah,” “ingiallah,” “masiallah,” “has-
bunallah” ifadeleri gibi. Insanin fani varligini Yaradan’in sonsuz
varhigina baglayan bu tiir zikirler hayatin hengamesinde ameli
tabiat¢ilig1 dagitip nazari tabiatgiliga set ¢ekerek nihilizme karst

162 Neml 27/59-64.

163 Bk. {smail R. Faruki, al-Tawhid, 18.

164 Bk. A‘raf 7/180; Isra 17/110; Taha 20/8; Hasr 59/24.

165 Bk. Bakara 2/164; Al-i Imran 3/190; Hicr 15/75; Casiye 45/5.

166 Bk. Al-i Imran 3/41; Nahl 16/13; Su‘ara 26/227; Gafir 40/13.

167 Krs. Halis Albayrak, Kur anda Insan-Gayb liskisi, 256, 279, 286.
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siper olur. Bunun en glizel 6rnegi, siyer literatliriiniin sahitli-
gi lizre, Hazret-i Peygamber’in (aleyhisselam) uzun soluklu bir
zikir eylemine déniigsmiis émridiir.'® Oliim déseginde son soz
makaminda miistesna bir zikri tercih etmesi bu émiirliikk eyleme
ihtisaml bir hatime olmustur. Goériniis olarak tabiatin sinirinda
durdugu hengamda Yaradan’in miiteal makamina teveccith ede-
rek son nefesine dek “En yiice dosta...” demistir.!®”

168 Zikir stinneti icin bk. Nevevi, Hilyetii T-ebrar, 45 vd.
169 {bn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, IV, 267, [bn Hibban, es-Siretii n-Nebeviyye,
400.
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[1ahi Emrin Tabiata Kaynak Olusu

1. Allah'in Yaraha iradesi

a. i1&hi iradenin Tabiati Belirlemesi

llah’1in bir seyi varetmek tizre emretmesi evvela o seyi

irade etmesiyledir. Buyurmak iradi oldugundan emrin

iradeye istinadi agiktir. Emir dyetinde gecen “bir sey
istediginde” kaydi bunu belirtir. Allah’in varetme iradesi litera-
tiirde tekvini irade olarak amlir.'”’ Giriste gectigi lizre tekvin
once sunu ifade eder ki tabiatin varolusunun nihai dayanagi
Yaradan’in varetme istegidir. Bunu tevhid ifadesine terctime
edelim: Yaratma iradesi Allah’a mahsus oldugundan tabiat mut-
laka ilahi iradeye istinat eder.!”! Eger “yaratilis” yalin manada
yani “tabiatin nitelikli varolusu” manasinda alinirsa, tabiatin
yaratici bir iradeye dayandigi mutlaktir. Soyle ki, soz konusu
mana itibariyle “yaratmak” mutlaka “irade” belirtir. Dilin agik
mantigina gore “iradesiz sanat” nasil miimkiin degilse “iradesiz
yaratilis” da miimkiin degildir. Su halde, her nitelikli varolusun
bir yaratma iradesine, manidar varligiyla tabiatin yaratici bir ira-
deye delaleti mutlaktir, tartismaya elvermez.

Yaratilis ile irade arasindaki mutlak aldka yiiziinden kelam-
cilar Yaradan’in iradesini tabiatin mahluk olusuna atifla ispat
eder, bu konuda tartismay1 anlamsiz gériirler.!”? Bu itibarla, ta-

170 {zmirli, Mubassalii 1-keldm, 45.
71 Bk. Ciiveyni, el-Akidetii h-Nizamiyye, 38.
172 Bk. Bakillani, et-Tembhid, 56; Razi, el-Mesdilii T-hamstin, 48.
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biatin varolusunu yaratici bir iradeye baglamaksizin a¢iklamak
isteyen maddeci natliralizmin mutlak bir mantik bosluguna tu-
tundugu kesin. Evrimci nattiralizmin “yaratict tesadif” ibaresi
s6z konusu boslugu aciga vurur. Ibare, mantikga, “yiirityen ko-
tiirim” kabilinden anlamsiz bir sézdiir. Evrimci nattiralizme ait
hemen biittin ¢ikmazlar bu anlamsizliga geri géttiriilebilir. Cikis
dilin acik mantiginda yatiyor: Tabiatin nitelikli varolusu (yani
“yaratilis” denen olgu) ancak yaratici bir iradeye atifla konusu-
labilir. Soru yaratici iradenin gercek olup olmadigi degil, kime
ait oldugudur.

Kur’an tabiata hitkmeden yaratici iradeyi mutlaka Allah’a
atfeder.!”? Bu mutlak atfa gore tabiat biitiiniiyle Allah’in iradi
miulkidiir; Onun istegi izre gerceklesir. Allah tabiatin mut-
lak maliki; goklerde ve yerde ne varsa, kim varsa, Onun hik-
milyle mahkumdur.'* Kur’an’da Yaradan “mutlak htikiimdar”
manasinda “el-melik” sifatiyla anilir.'” Bu sifat, “Goklerde ve

yerde biiyiikliik yalniz Onun.”'’

ilahi s6ztinlin belirttigi “mut-
lak azamet” manasina esdeger sayilir. Kur’an ilahi azamet iti-
bariyle her seyin Yaradan’a boyun egdigini sdyler.!”” Kainatin
ilahi iradeye boyun egmesini ayrica “saygiyla egilmek” anla-
minda “secde” sozliyle dile getirir: Her sey ve herkes Yaradan’a
secde eder.!”® Kur’an kiinatta biitiin isin Allah’a ait oldugunu
belirtir. Islerin mutlaka Allah’a déndiigiinii vurgulayip varolusta
nihai merciin sadece ilahi irade oldugunu ilan eder.'”” Kur’an

her tirlt sirk farzini reddeden bu Ogretiyle, Allah’tan baska

173 Bk. Bakara 2/22; A‘raf 7/190; Yanus 10/107; Mi'mintn 23/117; Ankebiit 29/42;
Sebe 34/22; Fatir 35/40; Ziimer 39/63; Zuhruf 43/85.

174 Taha 20/6; Miilk 67/2.

175 Taha 20/114; Mi'mintn 23/116; Hasr 59/23.

176 Casiye 45/37.

177 Bakara 2/116; Ram 30/26.

178 Ra‘d 13/15; Nahl 16/49; Hac 22/18.

179 Bakara 2/210; Al-i Imran 3/154; Had 11/123; Ra‘d 13/31; Ram 30/4; Stira 42/53.
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yalvarilan mercilerin, Onun iradesine ortak tutulan sozde tanri-
larin, kainatta higbir seye, bir tek c¢ekirdege, tek bir zerreye bile
malik olmadiginmi duyurur.!8

O hiikmiine hi¢ kimseyi ortak tutmaz.'®!

Bu ifade, edebi agidan, miilkiinde bagka hakim tanimayan
hitkiimdar temsilindedir. Ayni temsil iizre Kur’an, goklerde ve
yerde hiiktimranligi Allah’a mahsus kilar. Kainati ugsuz bucak-
siz bir iilkeye benzetir; Yaradan’t bu tlkenin mutlak kudretli ve
merhametli hitkkiimdart makaminda tasvir eder.'8?

Cenab-1 Hakk’in tabiata mutlak hitkmetmesi dogal siirecin
mutlaka Onun bilgisi tizre gergeklestigi anlamina gelir. Bilgisiz
hitkim olmadigina goére, mutlak hitkmettigi tabiatta herhangi
bir seyin Onun bilgisi disina ¢ikmasi miimkiin olamaz.'®3 Bu
manada Kur’an, Allah’in umtmen her seyi ve hususen in-
san hayatini mutlak kusattigini belirtir.’®* Biitiin bir gelecek
Allah’in hitkmiinde, gelecegin bilgisi Onun nezdindedir.'®> Hig
kimse yarin basina ne gelecegini, nihayet nerede 6lecegini bil-
mez; goriinmez istikbali Yaradan bilir.'¢ O her insan ferdinin
diinyada nasil bir hayat siirecegini, émriniin nasil bitecegini
bilmektedir.'®” Kiyametin nasil yasanacagi, mahser giinti neler
olacagi, yargilanan kisilerin Allah’a nasil cevap verecegi, bir-

birlerine neler sdyleyecegi, sonunda kimlerin cennete yerlese-

180 Furkan 25/3; Ankebtt 29/17; Sebe 34/22; Fatir 35/13.

181 Kehf 18/26.

182 Bakara 2/107; Al-i imran 3/189; Maide 5/17; Tevbe 9/116; Nar 24/42.

183 Krs. Esari, el-Ibane, 92; Razi, el-Mesdilii I-hamstin, 49; Bagdadi, Usilii d-din,
95; Teftazani, Serhu I-Makasd, 11, 95.

184 Al Imrén 3/120; Nisa 4/108, 126; Enfal 8/47; Had 11/92; Isra 17/60; Fussilet
41/54; Talak 65/12.

18 En‘am 6/58; Yanus 10/20; Had 11/123; Nahl 16/77.

18 Al-i Imran 3/179; En‘am 6/59; Neml 27/65; Lokman 31/34.

187 Muhammed 47/19.
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cegi, kimlerin azaba maruz kalacagi, Yaradan’in malumudur. 38
Allah’in her bir seyi boyle hiikmiinde tutmas1 Kur’an'in lisa-
nindaayrica“tek tek saymak” anlamindaihsa séziiyle anlatilir. '3
Bu soz kainatta her seyin ilahi irade tarafindan belirlendiginin
belig ifadesidir.

[1ahi iradenin diinyay1 biitiin ayrintisiyla belirlemesi itikad
geleneginde kader ile ifade edilir.Y Bu terim, biitiin muhteva-
styla diinyanin Yaradan tarafindan hikmetle belirlendigini, va-
rolusun tamamen ilahi takdir tizre gergeklestigini anlatir.!”! Ge-
leneksel musliiman lisaninda daha ¢ok insan hayatinin takdir
edilmesi anlaminda kullanilsa da genel manasiyla kader biitiin
kainatin takdir edilmesidir.!”2 Bu itibarla kader dogrudan tevhidi
ifade eder: Allah’tan bagka yaratict yoktur; her sey Onun hik-
miuyle gerceklesir.!”? Arap lisaninda “yaratmak™ (halk) fiilinin
asli manasi “6l¢tip bigmek” olup “takdir” ile esanlamli sayilir.!*
Buna gore yaratmak bir bakima 0Ol¢iilii kilmak anlamina gelir.
Bu maéna itibariyle kader her seyin belli ol¢iiler tizre varedilme-
sini anlatir.!%

Onun nezdinde ber sey bir 6ltiyledir.'*®

Allah her sey icin bir 6l¢ti kildi."”

18 fbrahim 14/44; Nahl 16/86; Meryem 19/70; Taha 20/104; Lokman 31/43; Sebe
34/32; Nebe 78/40; Mesed 111/3.

189 yasin 36/12; Cin 72/28.

190 Bk. Sabtni, el-Biddye, 78; Aliyyivl-Kari, Serbu Kitabil-Fikhil-ekber, 1, 22;
Birgivi, Ravzatii I-cenndt, 21.

191 Matiiridi, et-Tevhid, 307; Nesefi, et-Temhid, 82.

192 yysuf Sevki Yavuz, “Kader,” DIA, XXIV, 59.

193 Bk. Beyhaki, Suabiil-imdn, 1, 201; Gaznevi, Ustihii d-din, 184; Ibn Teymiyye,
el-Kaza ve l-kader, 87; Beyazizade, el-Ustlii T-miinife, 65.

194 Zeccac, Tefsiru esmaillahi 1-hiisnd, 35.

195 Bk. Ytinus 10/5; Taha 20/40; Furkan 25/2; Kamer 54/49; Miirselat 77/22; Abese
80/19.

196 Ra‘d 13/8.

197 Talak 65/3.
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Hicbir sey yok ki hazineleri nezdimizde olmasmn; onu an-
cak malum bir él¢tiyle indiririz.'%®

Kur’an gece ve gilindiiziin belirli siirelerde ger¢eklesmesini,
giinesin ve ayin diizenli hareketini, insanin safha safha yaratili-
sint ilahi takdir olarak anar.!”® Yagmurun gokten olgiyle indi-
rildigini sdyler.?Y Rizkin kullara ancak tiyin edilmis bir olgiiyle
ihsan edildigini belirtir.2"!

Kader yaratict emrin 6l¢iisiidiir. Her varetme buyrugu bir
takdir ifade eder. Kur’an ilahi emrin belirlenmis bir ol¢li tiz-
re oldugunu sdyler.?? Su halde her varetme buyrugu olgii-
It bir sozdiir; Allah olgiilii sozleriyle yaratir. Bu yilizden ilahi
emir Kur’an’da kimi zaman “s6z” seklinde anilir. Allah gercegi
sozleriyle saglar.??® Birseyin takdir edilmesi “soziin gegmesi”
(sebkatii T-kelime, sebkatii1-kavl) seklinde tabir edilir.2’* Belir-
lenmis seyin emirle varliga ¢ikmasi ise “emrin gelmesi” (meciti 1-
emr, ityanii l-emr) ve “sozlin gercek olmasit” (hakku l-kelime,
hakku1-kavl) seklinde ifade edilir.?%> Aym mana ayrica “em-
rin ortaya ¢ikmas1” (zuhtiru l-emr) ve “emrin yerine gelmesi”
(kazéu l-emr) tabirleriyle dile getirilir.2%® Biitiin bunlar emir
ayetinin mazmanudur:

Bir emir kestiginde ona sadece ol der, olur.?%7

198 Hicr 15/21.

199 yasin 36/38; Miizzemmil 73/20.

200 Mmintin 23/18; Zuhruf 43/11.

200 Sgra 42/27.

202 Ahzab 33/38.

203 Bakara 2/124; Enfal 8/7; Yanas 10/82; Stra 42/24.
204 Had 11/40, 110; Taha 20/129; Fussilet 41/45.

205 Bakara 2/109; Yanus 10/24, 33; Had 11/40, 58; Nahl 16/1, 33; Isra 17/16; Kasas
28/63; Secde 32/13; Yasin 36/70; Zumer 39/71; Mii’min 40/6; Fussilet 41/25; Ah-
kaf 46/18.

206 En‘am 6/8; Enfal 8/42; Tevbe 9/48; Hiid 11/44; Meryem 19/21, 39.
207 Al Imran 3/47, Meryem 19/35.
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Kur’an takdir edilmis her iladhi emrin “mukadder hikim”
makaminda ilahi bir yazida yer aldigim bildirir. Diinyada yas
kuru, kiiciik buytik, gizli acik ne varsa hepsi acikca yazi-
ya gecmistir.2%® Her ecel igin bir yazi vardir.??® Herkesin ém-
ri yazilmistir.2!” Her canli ancak Allah’in izniyle ve yazilmis
bir ecelle oliir.2!! Allah kime ne yazmigsa basina ondan baskasi
gelmez.?!? Milletlerin mukadder dltimii de satir satir yazilidir.?!?
Her seyin kaderinin kayda ge¢mesi ilahi hitktimranhgin tesci-
lidir. Bu tescil, insani, ilahi iradenin her seyi kusattigina ikna
eder; ona iradesinin mutlaka kayitlanmis oldugunu farkettirir;

kullugun geregini, yani tevazu ve teslimiyeti kavratir:

Yerde vuku bulan veya basiniza gelen hicbir sey yok ki biz
onu varetmeden once bir yazida yer almasin. Bu Allah i¢in
kolaydir. Boylece elinizden ¢ikana tiztilmeyesiniz, Onun
size verdigiyle stmarmayasiniz. Allah kendini begenmis

magrurlari sevmez.?!*

[1ahi hitkiimranlig1 tescil eden kader yazisi miiteal ve mu-
kaddes oldugundan dinyevi bir yaziya kiyas edilmesi anlam-
Ii degildir. Kur'an kaderin ylice yazisini “apagik bir kitap”
(kitabtin miibin) seklinde anar; kainatta her seyin bu kitaba gore
varoldugunu belirtir.?!> Onu ayrica “ana kitap” (timmdi I-kitab)
ve “apagcik bir kaynak” (imamiin miibin) seklinde yadeder.?!® Bu
tnvanlar itibariyle ilahi kader kitab1 “yaratilisin kaynag1” olarak

208 En‘am 6/59; Had 11/6; Neml 27/75; Sebe 34/3.

209 Ra‘d 13/38.

210 Fatir 35/11.

211 Al Imran 3/145.

212 Tevbe 9/51.

23 fsra 17/58.

24 Hadid 57/22, 23.

215 En‘am 6/59; Yanus 10/61; Hid 11/6; Neml 27/75; Sebe 34/3.
216 Ra‘d 13/39; Yasin 36/12; Zuhruf 43/4.
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dugtintilebilir. Kainatin kader kitabina ait bir izdisim oldugu

dahi sdylenebilir.?!”

b. ilahi iradenin Tagidigi Hikmet

Hikmet hakikati bilmek ve ona uygun davranmaktir. Hik-
metli isler “sahih, gercek” (hakk) hikmetsiz isler “asilsiz, bos”
(batil) demektir. Bu itibarla Allah’in hikmeti Onun ytiice ha-
kikat bilgisini ve mutlak sahih hitkminii ifade eder.?’® Kur’an
Yaradan’in mutlaka gercek tizre hiikmettigini, hicbir isinin asilsiz
ve bos olmadigim bildirir.?'” Onu “el-hakim” (mutlak hikmetli)
sifatiyla anar.”2° Bu sifat Allah’in gayesiz ve manasiz hiikiim
vermekten miinezzeh oldugunu, irade ettigi her seyde hakikat
bulundugunu anlatir; “el-hakk” (mutlak gercek) sifatina esdeger
bigimde ilahi emrin saf hakikat oldugunu belirtir.??! Yaratihs il-
kesine gore tabiatin méanidar ve degerli varolusu Yaradan’in hik-
metle irade etmesinin sonucudur. [1ahi hikmet tabiatta goriinen
mana ve kiymetin kaynagidir. Bu itibarla tabiatin manidar varo-
lusu Yaradan’in hikmetine sahitlik eder. Oyle ki “yaratmak” s6-
zU “nitelikli varetmek” anlamina geldiginde “yaratilis” zorunlu
bicimde “hikmet” ifade eder. Bu yiizden literatiirde ilahi hikmet
dogrudan tabiatin manidar varolusuna atifla ispat edilir.??? Bu
mantiga gore tabiatin varolusunu yaratici bir hikmete atifta bu-
lunmaksizin konusmak anlamsizdir.

Asilsizca hitkiim vermek iradenin kusuru oldugundan hik-
metsizlik ulihiyetin kemaliyle uyusmaz. Itikad literatiiriinde

27 Krs. Ragib el-Isfehani, el- tikadat, 276.

218 Bk. Zebidi, Téctil-arits, “hkm” md; Beyhaki, Suabiil-iman, I, 121; Nesefi,
Tebsiratii T-edille, 1, 384.

219 Huad 11/45; Nar 24/18; Ram 30/8; Duhan 44/4; Tin 95/8.

220 Bakara 2/32, 129, 209; Al-i Imran 3/6, 18, 58; Nisa 4/26; Nahl 16/60; Lokman
31/27.

221 Bk. Razi, Levamiu I-beyyinat, 210; Zeccaci, Istikaku esmaillah, 178.
222 Egard, el-Luma, 24; Bakillani, el-Insaf, 53; Razi, el-Erba in, 1, 188.
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Yaradan’in mutlaka hikmetle irade ettigi vurgulanir: Ilahi hii-
kiim daima hakikate muvafik olup iyilik ve giizellik belirtir.??3
Bagdadi ilahi hikmetin mutlakhig1 konusunda timmetin ittifak
ettigini kaydeder.??* Buna ragmen Esari kelaminda ilahi iradenin
hikmete muvafakat1 konusunda istisnai bir ihtiraza rastlanir. Bu
ihtiraz kisaca ilahi iradenin hi¢bir gaye ve maslahat ile kayith
olmadigini soyler. Aslinda “kayitlanmishk” ithamina bir itiraz-
dir bu; tarihi agidan, Mutezile’nin ilahi iradeyi “adalete mecbur”
tarif etmesine yapilmis bir “hiirriyet” itirazi. Mutezile'nin ada-
let soylemine gore Yaradan’in gaye ve maslahata muvafik hiik-
metmesi zorunludur, ¢iinkdi ilahi iradenin haksiz ve anlamsiz

hitkiim vermesi diisiiniilemez.2%5

Mutezile “zorunluluk” soézliyle maksadi agmis olacak ki
Esariler ilahi iradenin mecburiyet tanimadigini sdyleyerek tep-
ki gostermigsler. Cenab-1 Hakk’in gayeyle hiikkiim vermedigini,
hicbir seyi maslahat geregi yapmadigini ileri siirmtisler.?2° Boy-
lece ilahi iradenin mutlakligi hesabina ilahi hikmeti adeta it-
ham etmisler. Oyle ki bu saz kelam “hikmet” sifatina mesag
birakmaz; ilahi iradenin higbir hakikate bagh olmadigini, hicbir
deger gozetmedigini ima eder. Dogrusu, uldhiyetin kemaline
minasip diismeyen bu ima {immetin icméina muhalif’ kaldig
gibi Esarilerin normal kelamina da sigmaz. Mutezile’ye tepki-
si dindiginde yahut diyalektige girmediginde Esari kelamu ilahi
hikmetin mutlakligini teslim eder. Yaradan’in her hitkmiinde
gaye ve maslahat bulundugunu vurgular.??’

223 Matiiridi, et-Tevhid, 216, Usmendi, Liibabiil-kelam, 145; Tbn Teymiyye, el-
Kaza vel-kader, 74, 140, 274; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftdhu ddri’s-sadde,
11, 32.

224 Bagdadi, el-Fark beyne 1-firak, 13, 26, 338.

225 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 48-49.

220 Bk. Bakillani, et-Temhid, 50; Razi, el-Mesdilii 1-hamstn, 62; Amidi, Gayetii 1-
meram, 224.

227 Bk. Bakullani, et-Tembhid, 51; Esari, el-Ibane, 63-64; [sferayini, et-Tebsir, 168.
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Tabiatin méanidar varolusunun ifade ettigi hikmet tabiat fel-
sefesinde “teleoloji” bashgt altinda ele alimir. Aristo’nun tasni-
fine gore “ni¢in varoluyor” sézliyle sordugumuz “gaye” tabiat1
agiklayan dort sebepten biridir.>?® Filozofun kastettigi gaye do-
gal yapilarin islevsel amaglaridir; bir eklemin hareket kabiliyeti
amactyla varolmasi gibi. Tabiattaki islevsel amaglar objektif bi-
¢imde tesbit edilebilir. “Kalp temiz ve kirli kamin karismamasi
icin bolmelerden olusur.” climlesinde “i¢in” edat1 objektif gayeyi
belirtir. Bu ttirden bir teleolojinin bilimsel anlatimda yeralmasi
kaginilmazdir.??” Dogal yapilarin nihai gayesi ise metafizige yani
tabiatin nihai aciklamasina aittir. Bir ¢igegin nihai méanada nigin
varoldugu soruldugunda cevap goézlem yoluyla bulunamaz. Bu
yiizden tabiatin varolusuna ait nihal gayeler bilimin objektif an-
latiminda yeralmaz.?* Objektif gayeyi nihai gayeden ayirt etmek
i¢in baz1 biyoloji felsefecileri ilkine “teleonomi” adini verir.23! Ev-
rimci natiiralistler ise dogal yapilarin amagsizca varoldugunu far-
zettiginden her tiirli gaye ifadesini yadsirlar. Bunlara gore tele-
onomi metafizigin yasayan hayaletidir.?*> Oysa mantikca bos bir
itiraz bu. Clink apagik ki goz goérmek i¢in kanat u¢mak icindir.
Goz ve kanat varliga nasil gelirse gelsin bu hitkiim degismez.

Dogal varligin asikar gayelerini hatirlatan Kur’an “nihai ga-
ye” seviyesinde mufassal bir agiklama yapar. Ménidar ve degerli
yapistyla tabiatin nicin varoldugunu anlatir. Bu konuda en ozl
beyani diinyanin batil olmadigini duyurur:

Gokleri ve yeri ve ikisi arasinda bulunanlar1 oyun diye ya-

ratmadik. Gokleri de yeri de sirf hakikatle yarattik. Fakat

onlarin ¢ogu bilmez.?3

228 Aristoteles, Metafizik (trc. Ahmet Arslan), 87.
229 Teoman Durali, Biyoloji Felsefesi, 64.

230 William J. FitzPatrick, Teleology and the Norms of Nature, 179 vd.

231 Bk. Jacques Monod, Rastlantt ve Zorunluluk (trc. Vehbi Hacikadiroglu), 21, 24, 28.
232 Alan Olding, Modern Biology and Natural Theology, 23.

23 Duhan 44/38-39.
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Biitlin icerigiyle diinyanin hakikatle yaratilmasi Kur’an'in

yogun vurgusuna mazhardir.?*

Bu vurgu geregi Kur’an yara-
tilisin ayrintili hikmetini sikca dile getirir, fakat hemen daima

ilahi ihsani hatirlatmak stretiyle:

O, geceyi size bir 6rtil, uykuyu bir dinlenme yapandir;
glindiizli ise bir yayilma. Riizgarlari rahmetinin 6ntinde
miljde diye gonderendir. Ve gokten temiz bir su indirdik,
6lt bir diyar1 onunla diriltelim diye, yarattigimiz hayvan-
lara ve nice insanlara su igirelim diye.?%

Kur’an tekrarla sunu soyler: Yaratilisin asikar hikmetleri “dii-
stinceli” kimseler igin Yaradanin yiice kadrine isaret eder.?% Yara-
tilisa nazar ederek Cenab-1 Hakk’in kadrini anlamaya galismak ve
Onu anmak Kur’an’in daimi tegvikine mazhardir.??’ Boyle bir an-
lama ve anma ¢abasi yaratilisin asikar hikmetinden yola ¢ikacak,
ihsankar iradesi ve gorkemli hikmeti itibariyle Yaradan’in kadrini
bildirecek, nihayet Ona siikiir ve hiirmet etmeye ¢agiracaktir:

Rahmetinden 6tlirii sizin icin geceyi ve glindiizii varetti;
gece siiklinet bulasiniz, giindiiz Onun kereminden nasip

arayasiniz diye; ve belki siikredersiniz.?®

Onun isaretlerinden ki rlizgarlart miijdeci diye gonderir,
size rahmetinden tattirmak igin, ve (yelkenli) gemiler
Onun emriyle yiizstin de Onun kereminden nasip arayasi-
niz diye; ve belki siikredersiniz.?*

Burada temel bir hitkme variyoruz: Tabiatin yaratilisinda
iki hikmet kutbu bulunur: (1) Hayat1 elverisli ve hos kilmaya

234 Enbiya 21/16; Ankebtt 29/44; Ram 30/8; Sad 38/27; Casiye 45/22.
2% Furkan 25/47-49.

236 Bakara 2/164; Al-i Imran 3/190; Ra‘d 13/4; Ram 30/28.

237 Al+ Imran 3/191; En‘am 6/50; Nahl 16/69; Ram 30/21.

238 Kasas 28/73.

239 Raim 30/46.
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dair hikmetler ki hepsi “ihsan” hikmetinden dogar. (2) {lahi ih-
sanin gerektirdigi stikiir ve hiirmete dair hikmetler ki hepsi “iba-
det” hikmetinde toplanir. Birincisi tabiatin manidar varolusunu
saglar, ikincisi bu varolustan maksud neticeyi olusturur. Birin-
cisi meyveleri turli tatlarda kilar, ikincisi meyveyi tadan insana
diser. Allah ile mahlukat arasindaki alaka boylece yaratilisin
hikmetine mihenk olur.

Yaratilis hikmetinin nihai ufkunu tutan ibadet, kisaca,
Yaradan'in seriksiz ultthiyetini tanimak, hiirmet ve stikran igin-
de takdir etmek demektir. Bu ména tizre ibadet saf iyilik olup

insanin kiinat icre varolusunun asli sebebidir:

O, hakimiyet taht1 su tstiindeyken, sizi, hanginiz davra-
nisca daha iyisiniz diye sinamak icin, gokleri ve yeri alt1

giinde yaratandir.?*

Cinleri ve insanlari, sadece, Bana ibadet etsinler diye
yarattim.>#!

[badet ilahi ihsanin geregi ve neticesi. Diinya, ibadeti ge-
rektiren sinirsiz bir ihsanla yaratilmis, yaratilmakta; boylece
Yaradan'in ibadete layik sami izhar edilmis, edilmekte. Kur’an,
buna uygun bir Gslup icinde, yaratilis hikmetini anlattig1 aym
anda Yaradan’in ibadete layik sanin ilan eder. Bunu ilahi isimle-
ri terdad etmekle yapar; boylece yaratilisin hikmetini ultthiyetin
ezeli degerleriyle haklilandirir.?# Misalen, insanlar icin gesitli
binek hayvanlar1 yaratilmis olmasindan bahseden ayet su ifa-
deyle biter: “Rabbiniz elbet ratif ve rabimdir.”?*> Demek, binek
hayvanlarimin hilkatinin asli hikmeti ilahi refet ve rahmettir. Su

240 Had 11/7.
240 Zariyat 51/56.

242 Bk. Bakara 2/129; En‘am 6/13; Hac 22/65; Su‘ara 26/9; Fussilet 41/2; Hadid 57/9;
Tegabiin 64/17.

243 Hicr 16/7.
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halde yaratilis hikmeti nihayet ultthiyetin sanina ait yiice s1-
fatlara raci olur, nihayet ilahi isimlerce ifade edilir. Baska bir
deyigle, ildhi isimlerin anlattig1 ezeli vasiflar yaratilis hikmeti-
nin asli kaynagidir. Mesela Rahman isminin dile getirdigi ilahi
merhamet yaratiligin sinirsiz ayrintisinda sayisiz hikmete “asil”
olur; yani “merhamet etmek” yaratilisin temel bir hikmeti olur.
Buradan anlagilir ki Cenab-1 Hakk’in tabiat1 yaratirken gozet-
tigi nihal hikmetler ilahi isimlerin ifade ettigi ezeli degerlerdir;
Yaradan’in kendi degerleri.?**

Yaratilis nihayet Yaradan’in ezeli degerlerine dayandigina
gore, tabiatin varolusu mutlaka degerlidir. Dlinya nihai seviyede
muhakkak iyi ve glizeldir; dlinyaya nihai bir kétiiliik ve cirkin-
lik atfedilemez. Dlinyanin aleyhinde konusmak, tabiat1 kotiile-
mek hakikatsiz bir seydir. Bu méanaya atfen Hazret-i Peygamber
(aleybisselam) hayvanlardan hastaliklara bir¢ok dogal unsuru
kotiilemeyi yasaklamistir.?* Oylesine ve kiymetsizce estigi veh-
mine karsilik rlizgar hakkinda su uyariyr yapmustir:

Riizgara séumeyin; elbet memurdur.>*

Tabiat nihai manada mutlaka iyi ve giizel olunca, tabiati
varetmesinden otiirii Yaradan mutlaka vgii ve sevgiye layiktir. 24/
Yaratilistan otiirih Yaradanin layik oldugu ovgli ve sevgi
Kur’an’da hamd soziiyle ifade edilir.?*® Allah “el-hamid” (“sena
edilen”) sifatiyla amlir.?*® Kur’an mutlak liyakat tizre hamdin
Allah’a mahsus oldugunu belirtir.?>°

24 Krs. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftahu dari s-sadde, 1, 287.

245 Bk. Miislim, “Birr,” 53; Ebt Davud, “Edeb,” 106; Ahmed b. Hanbel, V, 193, 299, 311.

246 Tirmizi, “Fiten,” 65; Ibn Méce, “Edeb,” 29; Ahmed b. Hanbel, 11, 250, 268.

247 Krs. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifau T-alil, 595.

248 Fatiha 1/1; Bakara 2/30; Ra‘d 13/13; Hicr 15/98; Isra 17/44; Furkan 25/58; Nahl
27/93; Ankebut 29/63; Rim 30/18; Lokmén 31/25.

249 Bakara 2/267; Had 11/73; ibrahim 14/1; Fussilet 41/42.

250 Fatiha 1/1; En‘am 6/1; Yinus 10/10; Neml 27/59; Kasas 28/70; Fatir 35/34; Saffat
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Bu noktada mithim bir soru beliriyor: Bu iyi ve glizel ya-
ratilis nihayet nigin “ibadet” hikmetine dayanir, bunun ménasi
nedir? Diger bir deyisle, Allah ulGhiyetine ait ezeli degerler tizre
taninip takdir edilmeyi nigin istiyor? Simdi, Islam metafizigi ac1-
sindan bu soru “gaye” meselesini en temel seviyede dile getirir.
Sorunun cevab1 meselenin kesin ¢éziimudiir, 6tesi yoktur. Cevap
Kur’an'in ilgili beyanindan elde edilebilir. Kur’an’da agikga oku-
nan su ki, Yaradan miiteal zatini muazzam bir ihtimamla sena
etmekte, ulthiyetine ait ezell degerleri mutlak bir muhabbet-
le sevmektedir.?! Bu sena ve sevgiye muvafik degerleri (iyilik,
adalet, sabir, tevekkiil, dua, tovbe, temizlik vb.) memnuniyetle
emretmekte, minafi olanlart ise (kiftr, ifsad, zultum, taskin-
lik, kibir, gurur vb.) kerahetle reddedip yasaklamaktadir.?>> Bu
makamda Hazret-i Peygamber (aleyhisselam) sunu haber verir:
Zatindaki vahdet, cemal, nezahet, riftk ve hayadan otiirti Allah
sayida tek degeri, mutlak olarak giizelligi, temizligi, yumusak

huylulugu, utanma hissini sever.?>3

Simdi, Allah’in ulGhiyetini taniy1p takdir etmek, ilahi zatin
layik oldugu send ve sevgiyi Ona ve mahltikata ifade etmek de-
gil midir? Su halde apacik ki Allah layig1 vechile miiteal zatim
send ettigi ve sevdigi icin yaratilist bu en temel hikmet {izre
irade etmis, diinyayr “hamd” temelinde kurmustur. Tabiatin
varolusu, nihayet, Yaradanin ezeli zatina duydugu hiirmet ve
muhabbetten ttiriidiir.>>* Ayan ki Allah sonsuz kiymetli zatim
mutlak sevmekte, zatimin kiymetine miinasebet ve muvafakat

37/182; Mi'min 40/65; Casiye 45/36; Tegabtin 64/1.

251 Bk. A‘raf 7/54; Mi'mintin 23/14; Mir'min 40/64; Rahman 55/78.

252 Bk. Bakara 2/190, 195, 222; Al-i Imran 3/32, 146, 159; Maide 5/42, 64; En‘am
6/141; Nahl 16/23.

253 Buhari, “Daavat,” 69; Miislim “Iman,” 147; “Birr,” 77; Tirmizi, “Vitr,” 2; Ebt
Davud, “Edeb,” 130; Neseti, “Gusl,” 7, Darimi, “Rikak,” 75; Malik, “Isti’zan,” 38,
Ahmed b. Hanbel, 1V, 133.

2% Krs. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifau T-alil, 49.
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ile degerlenen seyleri de bu ylizden sevmektedir. Bunun aksini
distinmek batil ve anlamsizdir. Varolusun nihayet ildhi sevgi-
den kaynaklanmasi tasavvuf literatlirinde merkezi bir vurguya
sahiptir. Varolus ilahi sevginin mahstlidiir.?%

Ultihiyete ait ezeli degerler yaratilisin asli hikmetini olugtu-
rur, demistik. Simdiyse ildhi hikmetin bastan sona ilahi sevginin
ifadesi oldugunu anliyoruz. Bu hususa daha yakindan nazar ede-
lim. Bunun i¢in gegen misali stirdiirtip ilahi merhametin yaratilis
hikmetince nasil ifade edildigine bakalim. Tekrar edersek, Rah-
man isminin belirttigi ilahi merhamet asli bir deger makaminda
say1siz yaratilis hikmetini belirler; yani ildhi merhamet yaratilis
hikmetiyle ifade edilir, izhar edilir.

Avyetlerimize inananlar sana geldiginde de ki: Selam size,
Rabbiniz merhamet etmeyi kendine sart yazdi. Oyle ki
sizden kim bilmeden kétli bir sey yapar, ardindan tov-
be ederek halini diizeltirse, Allah ¢ok bagislayict ve ¢ok
sefkatlidir.2%

Bu ayet ilahl merhametin yaratiligta nasil asli bir deger ol-
dugunu belirtir: Magfiret merhametten dogar, merhameti ifa-
de ve izhar eder. Merhamet hikmeti bir alt seviyede magfiret
hikmetine agilir. Bu a¢ilimin méanevi ¢izgilerini takip edersek
gortriiz ki Rahman isminin belirttigi ilahi merhamet sinirsiz
inkisafla say1siz hikmetlere genisler. Mesela, duay1 kabul etmek,
ihtiyaca cevap vermek, canlilar1 beslemek, mahlukata yardim
etmek, ceza vermede acele etmemek, dogruya ulastirmak gibi
temel hikmetler ilahi merhametten dogar.?>” Bunlardan “dogru-
ya ulastirmak” (hidayet) hikmeti, alt mertebede, ilahi merhame-
ti tafsilen ifade eden baska hikmetlere kaynak olur; peygamber

2% Tbn Kayyim el-Cevziyye, Sifau I-alil, 542, 593.
256 En‘am 6/54.
257 Bk. Bakara 2/186, 218, 225; En‘am 6/142; Taha 20/50; Hac 22/60.
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gondermek, kitap indirmek, gercegi hatirlatmak gibi. Bunlardan
“peygamber gondermek” (irsal) hikmeti ise daha alt mertebede
yine merhamet tecellisi hikmetlere kaynaklik eder; nebilere des-
tek olmak, onlara akibet miijdesi vermek, onlar1 diismanlardan

korumak gibi.?*®

Yaratilis hikmetinin ulGhiyete ait ezell degerlerden doga-
rak sinirsiz hakikatlere genislemesi Kur’an’da “ayetleri tafsil
etmek” (tafsilii -dyat) sdziyle anlatilir.?> Tafsil edilen ayetler,
onceki bolumde gectigi tizre, ilahi sifatlara isaret eden ayrintil
yaratilis degerleridir. Bu degerler mufassal yaratilis hikmetiyle
saglandigina gore, yaratilisin tafsil edilmesi ilahi hikmetin taf-
siliyledir.

Geceyi ve giindiizii iki ayet yaptik. Gece ayetini (ay’1)
sildik de gtindiiz ayetini (giinesi) aydinlatir kildik, Rab-
binizden bir kerem arayasiniz, yillarin sayisini ve hesa-
b1 bilesiniz diye. Her seyi tam bir tafsil tizre mufassal
kildik .20

Buna gore her varolus manzarasi ilahi hikmetin zenginli-
gini gosteren degerler manztimesidir.?°! Misalen bir kiraz aga-
cina bakiyorum: Once agacin mitedil biinyesinde ve fabrika

¢ 9

gibi ¢alisan her yapraginda “adalet,” “tanzim,” “sanat” hikmet-

lerini gériiyorum. Derken dallar1 bezeyen nazenin cigeklerde

M e

“thsan,” “nezahet,” “incelik” gibi hikmetler beliriyor. Cicek
Ozuniin arilara, sonra kirazin insanlara ihsan edilmesinde “mer-
hamet,” “setkat,” “comertlik” gibi hikmetler ac¢iga ¢ikiyor...
Simdi, bu hikmetler ilgili ilahi sifatlara nisbetle okundugun-

da “zikir” gerceklesir. Sayilan hikmetler itibariyle, rahman,

258 Bk. Bakara 2/213; Maide 5/67; Ibrahim 14/4; Neml 27/93; Mi’min 40/51.
259 En‘am 6/98; Yanus 10/5; Ra‘d 13/2.

200 fsra 17/12.

201 Krs. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftdhu déri s-sadde, 11, 32.
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rahim, halik, sani, adil, mukaddir, cemil, muhsin, kudds, latif,
rezzak, kerlm, mukrim gibi sifatlarla (ilahi isimlerle) Yaradan
anilir, sevilir, sena edilir. S6z konusu sifatlar agacin yaratilisin-
da ifadesini buldugu i¢in kiraz agaci bizatihi Yaradan’im ifade
eder. Mahldkatin Cenab-1 Hakk’in yiice kadrini ifade etme-
sine Kur’an’in lisaninda “yiiceltmek” anlaminda tesbih denir:
Her bir mahluk yaratilista asikar hikmetler itibariyle Cenab-1
Hakk’ yiiceltir.2> Bu smirsiz ve daimi tesbih tabiatin kutsi
lisanidir; yaratilisin nihai gayesine hizmet eder.?®> Bu noktada
tabiatin vazifesi ile Kitab’in vazifesi ortiisiir; tabiat tipki Kur’an
gibi Allah’in yiice isimlerini okutur:

Allah ki Ondan bagka tanr1 yoktur; gériinmeyeni de gorii-
neni de bilen. O, Rahmén ve Rahim. Allah ki Ondan bagka
tanr1 yoktur; Melik, Kuddas, Selam, Mi'min, Mitheymin,
Aziz, Cebbar, Miitekebbir. Allah onlarin ortak saydigi
seylerden ne kadar miinezzeh! Allah ki Halik, Bari, Mu-
savvir. En giizel isimler Onun. Goklerde ve yerde ne varsa
Onu tesbih eder. O, Aziz ve Hakim.20*

[1ahi hikmetin mufassal hiikiimleri yaratilisa dair oldugun-
dan ultihiyetin asli degerleri gibi ezeli sayilmazlar. Bahsi gegen
tafsil itibariyle, yaratilisin ayrintili hikmetleri yaratilisa nisbetle
irade edilmistir. Kainat nazara alinmadiginda mufassal bir yara-
tilis hikmetinden bahsetmek miimkiin olmaz. Denebilir ki faraza
kainat irade edilmis olmasaydi mufassal yaratilis hikmetleri de
takdir edilmis olmayacakti. Bu méanada ulthiyetin ezeli degerleri
asil ve mutlak, onlarin yaratilis hakkinda agilip genislemesiy-
le taayylin eden degerler ise fer’i ve nisbidir. Kur’an yaratilisin
mufassal hikmetlerinin takdir edilmesine misaller verir:

262 fsra 17/44; Nar 24/41; Hadid 57/1; Hasr 59/1.
263 Krs. Seyyid Hiiseyin Nasr, Religion and the Order of Nature, 289.
264 Hagr 59/22-24.
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Allah, “Elbet Ben galip gelecegim ve elgilerim.” diye yazdi.

Allah giiclii ve azizdir.%

El¢i kullarimiz hakkinda Bizden bir soz ¢ikti: Onlar elbet
muzaffer olacaktir.2%

Bu ve benzeri beyanlardan anlasilan su: Her yaratilis hik-
meti “ilahi bir s6z” makaminda takdir edilerek kayda ge¢mistir.
[1ahi hikmeti belirten ilahi sozler tipki kaderin hiikiimleri gibi

267 Giizel bir misal

miteal bir yazida yeralarak tescil edilmistir.
ki, Hazret-i Peygamber (aleyhisselam) ilahi rahmete ait temel
bir hikmetin yaratilisin bidayetinde miiteal bir kitaba islendigini

haber verir.?® Kur’anin lisaminda ilahi hitkiimlerin kayith ol-

) 2

dugu miiteal yaziya “apagik bir kitap,” “ana kitap,” “apagik bir
kaynak” dendigi yukarida gegmisti.?*® 11ahi kitapta kaderin kay-
dedilmesi ilahi hitktimranhgin tesciliydi. Hikmetin kaydedilmesi
ise hitkiimranhigin dayandig1 ilahi bilgeligin tescilidir. Oyle ki,
miteal hikmet yazisi yaratilisin kanunnamesi makaminda olup
kader yazisina oncii ve dlglidiir. Kéinatin malikinin keyfi hitk-
metmedigini, hitkmiintin hakikate dayandigini anlatir.?”® Mii-
teal hikmet divanina ildhi ahlakin distiiru da denebilir; ¢lin-
kit Yaradan'in hangi degere gore davrandigimi anlatir. Kur’an
ilahi ahlaki “Allah’in yolu” anlaminda stinnetullah sdziiyle tabir
eder.?’! Buna gore Allah’in yolu asla degismez; ¢iinkil hikmet

sozleri kesinlesmis, tamam olmustur.?7?

265 Miicadele 58/21.

206 Saffat 37/171-172.

267 Bk. Maide 5/32, 45; En‘am 6/12, 54; A‘raf 7/156; Enbiya 21/105; Hasr 59/3.

268 Buhari, “Tevhid,” 55; “Bed ul-halk,” 1; Miislim, “Tevbe,” 14; Ibn Méce, “Zithd,” 35.

269 En‘am 6/59; Yanus 10/61; Had 11/6; Ra‘d 13/39; Neml 27/75; Sebe 34/3; Yasin
36/12; Zuhruf 43/4.

210 Bk. Abdiilkerim Zeydan, es-Siinenti I-ilahiyye, 23.

271 Ahzab 33/38; Mii’'min 40/85; Feth 48/23.

272 En‘am 6/34, 115; A‘raf 7/137; Yanus 10/64; Ahzab 33/62; Fatir 35/43; Feth
48/23.
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¢. lhi Iradenin Daimi Hikmi

[1ahi iradenin biitiin tabiati hikmetle belirliyor olmasi,
acik¢a, Yaradan’in daimi iradeyle faal oldugunu anlatir. Tabia-
tin daimi varolusu ilahi iradenin daimi hitkmiine baghdir. Ya-
radan hiikmettigi slirece ve bicimde tabiat varliga gelir. Boylece
varolus mutlak stirette Allah’a muhtac kalir. Bu makamda Al-
lah Kur'an’da “es-samed” sifatiyla anilir.?’? Bu sifat, Allah’in
mahlikattan mutlak miistagni, mahlikatin ise Ona mutlak
muhtag oldugunu belirtir.2”* Varhgin Allah’a ihtiyaci yaratili-
sin dogrudan anlattig1 bir sey. Soyle ki, yaratict irade yaratilisg-
tan, Yaradan yaratilandan éncedir.?”> Kur’an Yaradan’in yekta
onceligini “mutlak 6nce” anlaminda “el-evvel” sifatiyla ifade
eder.?” Mutlak éncelik ise “ezeliyet” manasina denktir. Ciinkii
mutlak oncelik “mutlak asliyet” makamidir; baslangicsizligi
ve boylece sonsuzlugu ifade eder.?”” Kur'anin beyaniyla, Al-
lah yeganedir, dogmus degildir.?’® Allah’in viicudu ve haya-
t1 yegane ezeli viicud ve hayattir. Allah Kur’an’da “el-hayy”
(mutlak yagayan, olumsiiz) sifatiyla amildigi aynm yerde “el-
kayym” (mutlak diim) sifatiyla anihir.?’”” Bu sifatlar sunu
belirtir: Allah yegéne ezeli oldugundan mutlak 6zgiin viicu-
dunu hicbir seye borclu olmaksizin her seye varlik bahseder.
Kayytm sifat1 “mutlak daim” anlaminda ilahi zatin sonsuz-
lugunu ifade ettigi gibi, “daim kilan” anlaminda ilahi iradenin
yaratict hitkmiinii de belirtir.?8

273 Thlas 112/2.
274 Metin Yurdagiir, Esmda-i Hiisnd, 202.

25 Bactri, Tuhfetii 1-miirid, 47.

276 Hadid 57/3.

277 Tbn Farek, Miicerredii makalati’s-Seyh, 43.
278 Thlas 112/1, 3.

279 Bakara 2/255; Al-i Imran 3/2; Taha 20/111.

280 Zeccac, Tefsiru esmai llahi 1-hiisnd, 56; [sferayini, et-Tebsir, 156.
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[lahi zatin ezeliyetinin ifade ettigi sonsuzlugu anlamak
mimkin mii? Bunu sonsuzlugun ménasina atifla cevaplamak
durumundayiz. Basitge “sonsuzluk” say1 ve zaman gibi bir dege-
rin sinirsizhigint anlatir.?8! Sinirsizlik nedir? Bir deger zihnen ne
kadar Gteye tasinirsa taginsin daha Otesini diisinmek miimkin
oldugunda sinirsizlik vaki olur. Insan igin sonsuzlugun manasi
bu imkandir.2®2 Insanin bir degerin sonsuzluguna sahit olmasi
mimkiin olmadig: gibi hi¢bir sinir tanimayan bir degerin sonsuz-
lugundan stiphe etmesi de anlamli degildir.?®? Birinci boliimde, va-
rolusun dayandig1 nihai gergege simir atfetmenin mimkiin olma-
digina deginmistik. Simdiyse 6greniyoruz ki Yaradanin ezeliyeti
ancak “evveliyet” izre anlasilir, yani yaratilistan mutlak énce ol-
mas1 manasiyla. Bu mana Hazret-i Peygamber’in (aleyhisselam)

lisaminda “Allah vardi, Ondan baska bir sey yoktu.”*%*

seklinde
ifadesini bulur. Bunun dtesinde, Yaradan’in ezeli hayat1 bildirilme-
digi siirece bize mechul kalir. Ezeliyetiyle ilahi hayat hem en nihai
gercek hem en nihai sirdir. Bu itibarla tasavvuf 6rfiinde “gercekler
gercegi” (hakikatiil-hakaik) ve “gercek perde” (ayniil-berzah)
seklinde amlir.?®> Su kadar denebilir ki, Yaradan’in hayat1 ezelen

ve ebeden kendisi i¢indir; perde ise yaratilmislar igin.?%

Yaradan’in daimi iradeyle faal olmasi dogrudan ilahi hayati

ifade eder. Ciinkii hayatin en bariz manasi faaliyettir.?8” Kur’an

288 veciz ctimlesiyle bunu anlatir. [lahi

»289

“O her gtin bir istedir.

hayatin kemali ise “Onu ne dalginlik alwr ne uyku. soziiyle

281 Rene Guenon, The Multiple States of the Being, 7.

282 Bk. Rudy Rucker, Infinity and the Mind, 37.

283 Krs. Descartes, Felsefenin Ilkeleri (trc. Mesut Akin), 72.
28+ Buhari, “Tevhid,” 22; “Bed’u’l-halk,” 1.

285 Bk. Cagfer Karadas, [bn Arabi hin Itikadi Gériisleri, 160.
280 Krs. Gazzali, Miskatii T-envar, 47.

287 Amidi, el-Mtibin, 102.

288 Rahmén 55/29.

289 Bakara 2/255.
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anlatilir. Bu belig s6z ilahi iradenin inkita yasamadigini, ilahi
hayatin kusursuz oldugunu beyan eder.??® Yaratihs ilkesi iti-
bariyle her iki Kur’an ciimlesinin en agik sahidi tabiatin sinir-
siz zenginlikte yeniden yeniye varolmasidir. Daimi yaratilis,
ilahi iradenin daimi hitkmini ifade ettigi gibi ildhi hayatin
daimiligini de anlatir; Hayy ve Kayytm isimlerini agikca tefsir
eder. Bu apagik tefsirde zamanin nihai manasi a¢iga ¢ikar. Bu-
na gore “zaman” varligin devamina tinvan olup ilahi iradenin
daimi hitkmiine dayanir. Tabiat icin zaman yaratilisin siirmesi-
dir. Bu ise 6nce ilahi emrin daimi etkisine, sonra ilahi iradenin
daimi hitkmiine, nihayet Yaradan’in daimi hayatina baghdir.
Su halde zamanin nihal méanas1 ilahi hayata ait bir degerdir.
Bu itibarla Hazret-i Peygamber (aleyhisselam) zamani kotiile-
meyi yasaklamis, nihai ménasimin ilahi hayata dair oldugunu
belirtmistir.2%!

[1ahi iradenin daimi hiikmiiniin zamana “mebde” olusu
boyle apagik bir mantik belirtse de garip bicimde literattiriin
belki en migkil meselesidir. Kisaca “zaman sorunu” denen me-
sele sudur: Varhigin devaminin ifade ettigi “zaman” ilahi hayat
icin ne ifade eder? Kadim felsefeden modern kelama, metafizi-
gin ¢aglar boyu degismeyen tinlii cevabr sudur: “Zaman ilahi

292 T1ahi hayat1 giiya zamandan

hayat i¢in bir sey ifade etmez.
tenzih etmeye adanmis bu cevap yaratilis ilkesinin apagik man-
tigin1 dagitir. Artik ne ildhi hayatin sonsuzlugu, ne ilahi ira-
denin daimi hikmi, ne ildhi emrin daimi etkisi ifade edilebi-
lir. Mantigin tahribi ezeliyetin sézde tarifiyle baslar: Allah i¢in
ezeliyet “sonsuzluk” degil “zamansizlik” veya “zaman-uistiiliik”

demektir. Bu sozde tarif metafizigin temeline yerlestiginde

290 Gazzali, Medricti T-kuds, 164.

291 Buhari, “Tevhid,” 53; Ebti Daviid, “Edeb,” 169; Ahmed b. Hanbel, V, 299, 311.

292 Bk. Gazzali, Medricii 1-kuds, 172; Ici, el-Mevakif, 275; Farabi, et-Ta Tikat, 372;
fbn Sina, el-llahiyyat, 185, 373; Tbn Riisd, Tehdfiitii t-Tehdfiit, 65; [bn Arabi,
el-Fiitthatii I-Mekkiyye, 1, 198; Cili, el-Insanti I-kamil, 31, 60.
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Hayy ve Kayyum isimleri manalarini derhal kaybeder, ardindan
biitin ilahi isimler. Yaradanin iradesine ait “hitkiim” manasiz
kaldig1 gibi Yaradan’in kelamina ait “emir” de anlamim vyitirir.
Yaradanin sevmesi, acimasi, gormesi, duymasi... biitiin sifatlar

manaca belirsizlige ¢oker.

Ulthiyetin zamandan tenzih edilmesi Platoncu felsefe gele-
neginin degismez bir karakteridir. Zamani “degisim” imésindan
otuirti yadsiyan bu gelenekte kemal hep degismezlige ve sozde
zamansizhiga nisbet edilir.??? Platon diinyamn yaratilisina dair
meshur diyalogunda zamanin tabiata miinhasir oldugunu yazar;
ilahi hayati zamandan tenzih eder.?** Platon’un zaman karsiti
metafizigi Yeni-Eflatuncu felsefeye taginarak islenmis, genis bir
diisiince cografyasina yayilmistir. Iskenderiyeli Plotinus ezeli-
yetin zamana zit oldugunu sdyler. Tanri’'min sonsuzlugundan
maksadin “zamansizlik” oldugunu éne siirer.??> Miisliiman filo-
zoflarin zaman karsitt metafizigi iste bu Platoncu spekiilasyona

dayanir.?%

S6zde zaman-tstuliigin kelamdaki kokeni ise bagka
bir spekiilasyondur; dlemin yaratilmishigini ispat etmeye matuf
felsefl bir ¢ikarim. Cikarim “hudiis nazariyesi” olarak bilinir.
Hudts “meydana gelmek” demektir. Nazariye, dlemin ezeli ol-
madigina, ezeli bir yaraticinin iradesiyle meydana geldigine, ta-

biatta yasanan degismeleri (havddis) gerekce tutar:
(a) Alem hadis hallere mahaldir.
(b) Hadis hallere mahal hi¢bir sey kalic1 olamaz.
(c) O halde alem ezeli degildir, yaratilmistir.???

Literattiriin bu en #nlii kiyasi ne garip ki yanlis bir kiyas-
tir. Ciinkdl bir seyin kalict olmadigina hareket veya bicim gibi

293 Krs. Henri Bergson, Metafizige Giris (trc. Baris Karacasu), 47.

29% Platon, Timaios (trc. Erol Giiney, Liitfi Ay), 33 vd.

295 Plotinus, The Enneads (trc. Stephen MacKenna), 62, 253.

29 Bk. Macid Fahri, Islam Felsefesi Taribi (trc. Kasim Turhan), 45 vd.
297 Bk. Bakillani, Temhid, 44; Nesefi, Tebswratii I-edille, 1, 44 vd.
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degisken degerleri dayanak yapmak anlamsizdir. Degisim ile
zeval arasinda iltizam yoktur. En basitinden, 6lmek yasamanin
sonucu degildir; 6zii korunmus bir insan, tipki cennette oldugu
gibi, ebediyen yasayabilir. Fizik¢e, hareket edip bi¢im degisti-
ren bir kiitle, cevheri korundugu stirece varhigim yitirmez. Bu
ylzden hud@s nazariyesi Aristocu natiiralizmin temel itirazina
cevap veremez: Zorunlu bir cevher tizre tabiati ezell ve ebedi far-
zetmeye engel nedir? Nazariye su sorulari da ihmal eder: Ahiretin
ebediligi hudtis mantigiyla ifade edilebilir mi? Cennetin hadisati
kalicihgina neden mani olmaz? Kelamcilar, nazariyeyi sanki hig
sorgulamamig gibi, ¢ikarimin dogrulugundan stiphe duymak
soyle dursun biitiin mantiksal uzantilarina sahip ¢ikmiglar. De-
gisim belirten her seyi, bir tek fiili bile “hudiis emaresi” ilan
etmis, ezeliyete miinafi saymuslar.?%8

Hudis nazariyesi tabiatin yaratilmighgin ispat etmez. Yan-
lis kurulmus, faydasiz bir kiyastan ibarettir. Zarar1 su ki, Pla-
toncu spekiilasyon gibi, “zaman” ile “ezeliyet” yahut “daimilik”
ile “ebediyet” arasinda celiski varsayar, yaratilisin apagik man-
tigin1 tahrip eder. Koétiist, literatiir hudts nazariyesiyle baglar;
ilahiyat bahisleri hemen biitiintiyle mezkir kiyasa bina edilir.
Batil hudtis mantig1 boylece ilahiyatin temeline yerlesir. O ka-
dar ki, Imam Matiiridi, “Alemin hudtsuna delil tuttugumuz bu
emareleri Allah icin kabul edemeyiz.”*" diye yazar. Imam’in
kastettigi su: Degisim belirten herhangi bir méana Yaradan’a nis-
bet edilirse Onun ezeli oldugu artik savunulamaz. Bu hiikiim,
hudts mantiginin ilahiyata hediye ettigi meshur kamburun ta
kendisi. Bu merhalede Yaradan degisim belirten her seyden gii-
ya tenzih edilir. Kayitsiz tenzih prensibi mubdlefet li I-havadis
(hadis seylere aykirilik) seklinde anilir. Prensip ilahi irade hak-
kinda sunlar1 soyler:

298 Bk. Razi, el-Mesdilii T-hamstn, 19.

299 Matiiridi, et-Tevhid, 69.
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Yaradan degisim belirten hicbir hale mahal olmadigina go-
re ilahi fiiller gegici durumlar olamaz. {1ahi bir fiilin za-
mana nisbeti yoktur. Yaradan i¢in ge¢mis, simdi, gelecek
yoktur. Onun iradesi ezell bir sifattir. Hitkmii, zamandan
miinezzeh bir tek hitkiimdiir.3

Goruldugh tizre ilahi iradenin daimi hikma hudis man-
tig1yla ifade edilemiyor. Vasif olarak “irade” ile “iradi hitktim”
anlamsizca aynilestiriliyor. Daimi yaratilis Yaradan’in daimi
hiikmiiyle (daima hitkmetmesiyle) aciklanacag: yerde, ilahi hiitk-
miun ezeli bir tek hitkiim oldugu sdyleniyor. Bir iradi hitkmiin
ezell olmasi ne demektir? Birseye hitkmetmek (bir seyi takdir
etmek) ezeliyete nasil atfedilir? Higbir sekilde. Yaradanin iste-
mesi, buyurmasi, gérmesi, duymasi, sevimesi, kizmasi, acima-
s1, memnun olmasi... “vasif” manasinda ezeliyete atfedilebilir;
fakat bir sey istemesi, bir sey buyurmasi, bir seyi gormesi, bir
seyi duymasi, bir kimseyi sevmesi, mahzun bir kalbe acimasi...
“fiil” manas1 iizre ezeliyete atfedilemez. [1ahi magfiret islenen
glinahtan sonra ve yapilan tovbeden otiirtidiir. Giinahin sebep
oldugu ilahi hosnutsuzlugun yerini magfiret neticesinde riza ve
muhabbet alir.

Hud@s mantigy, ilahiyati, manasizca ve sonu gelmez bi-
¢imde zaman sorununa sardirir. Coéziim i¢in sorunun kaynagi-
na, mezkdr kiyasa geri donmek lazimken, miimkiin olmamis
ki, kelamcilar “taalluk” diye bir spekiilasyon iiretmisler: {1ahi
fiil ezelidir, fakat yaratilis boyunca gegici durumlara taalluk
eder.’"! lahi irade ezeli bir tek fiildir; dlemde meydana gelen
her seye taalluk eder; boylece her sey ilahi iradenin hikmiy-

300 Bk. Matiiridi, et-Tevhid, 69; Nesefi, Tebsratii I-edille, 1, 110; Ciiveyni, Lumau I-
edille, 109; Usmendi, Liibdbiil-kelam, 75; Ici, el-Mevdakif, 274; Teftizani,
Serbu 1-Akaid, 111; Beyzavi, Tavdliu 1-envdr, 171, 172.

01 Bagdadi, Ustilii d-din, 102; Gazzali, [hydu ultmi d-din, 1, 149.
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le gergeklesir.? Simdi, taallukun, sdzde “zaman-isti” fiilin
zamana nisbetini kurmak i¢in uydurulmus bos bir s6z oldugu
ortada. Zahiri kurtarmak amacinda, fiilin ezeliyete atfinin im-
kansiz ve anlamsiz oldugunu umursamayan, ilahiyatin tasidig:
kamburu biraz daha sisiren bir sdylem. Siinni kelamcilar du-
rumdan rahatsiz olsalar da hudfis mantigini stirdiirmekte 1srar
etmigler. Biitiin itirazlara, mezkr kiyas geregi, degisim belirten
hi¢bir seyin ezeli zata nisbet edilemeyecegi vurgusuyla cevap
vermisler.’*> Mutezile kelamcilar ilahi fiillerin ezeli olmadigi-
nt (hadis oldugunu) ikrar etmis, fakat hudis mantigini kur-
tarmak icin yeni ve tabil ménasiz sdylemler tiiretmisler. Bag-
dat Mutezilesi fiill sifatlar1 “mecaz” saymis; mesela “gérmek”
ve “duymak” fiillerinin gergek manalarim reddetmis.?** Bazi
Mutezililer ise fiili sifatlar1 ger¢cek ménalari tizre kabul etmis,
fakat bu fiillere ilahi zat yerine baska zatlarin mahal oldugunu
s6ylemis.3%® Inamlir gibi degil.

Bu garip kurgularin uzaginda, literatiiriin tenha bir ye-
rinde bagka bir kelam daha bulunur. Hudiis mantiginin unu-
tuldugu, acik mantigin geri dondigii bu yerde “ezeliyet” ve
“ebediyet” gercek ménalarina kavusur, kusursuzca sonsuzlu-
gu anlatir.?® Bu kelama gére ilahi viicud ve hayat ezeliyen ve
ebediyen daimdir; Hayy ve Kayyum isimleri bunu ifade eder.*?
[1ahi sifat ile ilahi fiil arasinda fark vardir. Sifatin ezeli ol-
masi nasil hak ise fiilin hadis olmasi da dylece haktir. 1ahi

302 bn Farek, Miicerredii makalétis-Seyh, 69; Razi, el-Erbain, 1, 246; Sehristani,
Nihayetti1-akdam, 238; Beyzavi, Tavdliul-envdr, 187; Ferra, el-Mu temed fi
usuli d-din, 73.

303 Bk. Gazzali, el-fktisad, 159; Siibki, es-Seyfii I-meshur, 14.

304 Esarl, Makalatii 1-Islamiyyin, 1, 235, 256; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, V,
241.

305 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 1-Ustili 1-hamse, 168, 174, 440, 535.

306 Bk. Razi, el-Erbain, 1, 308.

07 Bk. Razi, Levamiu I-beyyindt, 207, 257.
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fiiller “bilkuvve” yani vasfen ezeli fakat “bilfiil” yani eylem-
ce hadistir. Misal vermek gerekirse, “katip yazmadig1 zaman
da katip, terzi dikmedigi zaman da terzi, su icilmeden o6nce
de icimli, kilic kesmeden 6nce de keskindir.”?%8 Imam Gazzali
spekiilatif kelama yanasmadigi kitabinda, Yaradan’in ezeliyen
kudretli olmakla birlikte kiyameti heniiz irade etmedigini, yani
emrini heniiz vermedigini belirtir.’*” Fahreddin Razi diyalekti-
ge girmedigi kitabinda soyle yazar:

Allah mutlak duyandir. Zorda kalirsan duana cevap verir,
caresiz diistiiginde derdini ¢ozer, tovbe ettiginde giinahini
bagislar, oziir dilediginde dzriinii kabul eder, inkisarinda
zayifligina merhamet gosterir.3!

Bu sagduyulu kelam, ilging ki, marjinal Kerraimiye mezhe-
binin genel sdylemidir.>!! Miiteahhir Selefiyye de ayni soyleme
sahip: 1lahi iradenin daimi hitkmii ilahi hayatin kemalini ifade
eder.?? Stfiyenin sdylemi de benzer: Allah daimi tecelli {izre
sonsuzca faaldir.?® Dogrusu biitiin miiminlerin sagduyulu ila-
hiyat lisam1 birbirine mutabik ve apacgik mantiga miinasip kalir.
Oyle ki, hudfis mantigini dislayan bu lisanin sadece felsefi spe-
kiilasyon sirasinda terk edildigi sdylenmistir.

Batil ve anlamsiz olmasina ragmen zaman karsitlig1 gelenek-
sel metafizigin hemen tamaminda yer edinmistir. Esari kelam-
cist Icf Tanrr’'min zamandan tenzih edilmesi konusunda biitiin

308 Bk. Maturidi, et-Tevhid, 47, Nesefi, Bahrii I-kelam, 9, 38; Gazzali, el-Iktisad,
104, 158; Stibki, es-Seyfii I-meshur, 14.

309 Gazzali, el-Maksadii T-esnd, 145.

310 Razi, Levamiu T-beyyindt, 180.

3 Bk. Razi, [ tikadat, 67; Bagdadi, el-Fark beyne 1-firak, 219.

32 Tbn Teymiyye, el-Esma ve 5-sifdt, 461; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifau I-alil,
526.

33 Cili, el-Insanti 1-kamil, 63.

314 Razi, el-Erbain, 1, 168.
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din sahipleri ve hikmet ehlinin miittefik oldugunu kaydeder.3
Bu ittitakin sagduyulu ilahiyat lisanina nazaran yorumu su ki,
zaman karsithgi, felsefi spekiilasyonun agik mantiga oynadigi
geleneksel bir oyundur. Acik mantik normal oldugundan haya-
tin genel lisanina hitkmeder; sira spekiilatif felsefeye geldiginde
oyun baglar. Bu oyunu siirdiirmenin goériiniirde iki sebebi var:
(1) Gegersiz hudiis mantigindan ¢ikamamak; (2) daimi faaliyeti
Tanrr’ya yakistiramayan Platoncu felsefeyi ciddiye almak. Agik
mantigiyla Kur’an’in lisami ciddiye alindiginda, zamanin Yara-
dan hakkinda ifade ettigi mukaddes méanay1 konusmak mimkiin
olur. Bununla, zamam koétlilemeyi yasaklayan, nihai méanasiyla
ilahi hayata matuf oldugunu hatirlatan Peygamber beyanina
geri donmiis oluruz; yahut Allah nezdinde bir giiniin (kisa bir
zamanin) diinya Olgtistiyle bin sene gibi oldugunu belirten ilahi
beyana.?!® Kur'an’in bu temsili sozii ilahi hayatin yiiceliginin ve
sonsuzlugunun belig bir ifadesidir.

Varligin devami anlamina gelen zaman, yaratilis ilkesine
gore, ilahi iradenin daimi hitkmiiniin sonucudur. 1ahi iradenin
daimi hiikmil ise ildhi hayatin kemalinin sonucu. Su halde, de-
necekse, ilahi zaman, Yaradan’in bekasini anlatir bize. Hayy ve
Kayytim isimlerinin belirttigi tizre, Yaradan’in viicud ve hayati-
na zeval olmadigr anlamina gelir. Fahreddin Razi zaman “olus,
bulunus” (keuvn) ménasina irca eder, bu manayi ildhi zat hak-
kinda gegerli goriir.’!” Ebu’l-Berekat el-Bagdadi ise zamanin aki-
sin1 “varligin stirmesi” seklinde tarif eder; ilahi sonsuzlugu ilahi
viicud ve hayatin mutlak daimiligi seklinde anlar.’'® A¢ik manti-
ga ait bu tarifler zamamni ¢oziilesi bir muamma sayan felsefi spe-
kiilasyonu bitirir. Buna gore “zaman” ¢éziimlenemeyecek kadar

315 {el, el-Mevakif, 274.

316 Hac 22/47.

317 Razi, el-Mebabisii 1-mesriktyye, 1, 581.

318 Ebu’l-Berekat el-Bagdadi, el-Mu teber, 111, 39-41.
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basit ve apacik bir kavramdir; “varlik” kadar basit ve apacik.’!”
“Olus” zamanin izafi algisinda sabit kalan mutlak manadir; “za-
mansizlik” ve “zaman-ustiilik” gibi ibarelerin batil ve anlam-
siz oldugunu, bir sey ifade etmedigini gdsterir.??’ Bu bakimdan,
sozde zaman muammasini ¢ézmeye ¢aligmak, altinin saf element
oldugunu bilmeksizin kibrit-i ahmer pesinde kosan simyacinin
umutsuz ¢abasina benzer. Simyaci filozoflarin meghurlarindan
Saint Augustine umutsuzlugunu soyle dile getirir:

Zaman nedir? Onu kolayca ve kisaca kim agiklayabilir ki?
Hatta onu kim kavrayabilir yahut cevabi kelimelere doke-
bilir? Fakat konusmamizda zamandan daha tanidik ve bil-
dik hicbir seye atifta bulunmadigimiz dogru degil mi? Su
kesin ki ondan bahsettigimizde onu anliyoruz. Bir bagkasi
ondan bahsettiginde de onu anliyoruz. O halde zaman ne-
dir? Kimse bana onu sormazsa onun ne oldugunu biliyo-

rum. Bana sorana onu agiklamak istersem bilmiyorum.3?!

Bu retorigin bir terciimesi sudur: “Olus Oylesine acik ki onu
agiklayamiyorum.” Béyle bir agiklama imkansiz. Ilahi iradenin
daimi hitkmiint Platoncu felsefe yahut hudiis mantig: icinde
aciklamak kadar imkansiz.

2. Allah"in Yaratic Keldmi

a. llahi Kelémin Mutlak Giici

Yaratilis ilkesine gore ilahi emir tabiat1 gergek kilan ilahi gii-
clin kaynagidir. [lahi giic ilihi emrin yaratici etkisidir. Fiziksel
degerler evrensel mekanda bu nihai etkiyle aciga ¢ikar. Tekvin

319 Krs. Thomas Sattig, The Language and Reality of Time, 58.
320 Krs. Errol E. Harris, The Reality of Time, 51.
2L Augustine, Confessions (trc. Albert C. Outler), 193.
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emri gergek bir buyruk olup ilahi kelamin bir Gslabudur.?*? Emir
ayeti bunu belirtir:

Birsey igin soziimiiz, onu istedigimizde, sadece, ona ol de-

memizdir, olur.323

Cenab-1 Hakk’in kelami yaratict giic tasidigindan Ibn
Arabi ilahi sézil ilahi kudrete esdeger gormiistiir.2* Ugiincii
boliminde deginecegimiz Uzre, yaratilis ilkesine gore, tabiat
stirecini olusturan giic fonksiyonlar1 ilahi emrin kudret et-
kisinden baska bir sey degildir. Bu itibarla ilahi emir emrin
gordiigi ise esdegerdir. Arapca “emir” kelimesinin semantigi
bunu glizelce ifade eder: Kelime iki temel méana belirtir. Bi-
rincisi “buyruk” olup ¢ogulu evdmir, ikincisi “is” olup ¢ogulu
umir seklindedir.3? Simdi, emir ayetinde gecen emr kelimesi
bu ikili semantige gore tefsir edilebilir. Mesela, “Bir emir kes-

»326

tiginde, sadece, ona ol der, olur. ifadesinde “kesilen emir”

hem ilahi buyruk hem gerceklesen istir.3?’

Yaradan iradesini emriyle gergek kilar. Emriyle yaratir,
is goriir. Demek yaratma fiilinin mahiyeti ile emretme fiilinin
mahiyeti aynidir.328 {1ahi giiciin mutlak olmasi bu ayniyete da-
yanir. S6yle ki, bir sey yaratmak o seyi buyurmaya denk olunca,
yaratici gli¢ buyrugun méanasina bagh kalir; emir, manasi nisbe-
tinde gii¢ tasir. Baska bir deyisle, Yaradan bir seyin meydana gel-
mesini buyurdugunda o seyi meydana getirecek glicli sarfetmis
olur. Yaradan istedigini buyurabilir, iradesi mutlaktir. Boylece,

322 Serahsi, Usul, I, 11, 13.

323 Nahl 16/40.

324 Cagfer Karadas, Ibn Arabi hin Itikadi Goriisleri, 114.

325 [bn Manzar, Lisdnii I-Arab, “emr” md.

326 Bakara 2/117; Al-i imran 3/47; Mi'min 40/68.

327 Bk. Ebu’s-Sutid, [rsadii I-akli s-selim, 1, 151.

38 Krs. Beyhaki, el-Esma ve 5-sifét, 138; Gazzali, Medricti 1-kuds, 172.
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ilahi iradenin 1tlak: ilahi kudreti sinirsiz birakir. “Allah’in de-
digi olur.” geleneksel climlesinin manast budur. Yaratilmis bir
unsur olarak insanin irade ve giicii ise tam tersi bir aldka goste-
rir: Insani irade insani gii¢ ile stnirhdir. Giicim nisbetinde ira-
de ederim. Baharin gelisini temenni ederim fakat irade edemem.
Bunun tam aksine, Yaradan’in iradesi kudretinin kaynagi oldugu
icin kudreti iradesi nisbetindedir, yani mutlaktir. Yaradan neyi
irade ederse ona gii¢ yetirmis olur. Vecizce, mahlukta irade giice
baktig1 halde Halik’ta gii¢ iradeye bakar.

Kur’an, ildhi kudreti, buyurmanin kolayligina tesbihen an-
latir. Iradesini bir tek isaretle infaz eden muktedir bir hitkiimdar
temsiliyle, tekvin emrini “bir goz kirpma” isine benzetir 6rnegin. >
Mecazi bir iislupla, kéinati yaratmasinda Allah’a herhangi bir yor-
gunluk degmedigini sdyleyerek ahireti yaratmasinin mutlak kolay
oldugunu belirtir.?* Ayrintili bir temsil soyledir: Ibrahim Pey-
gamber (aleyhisselam) Allah’a dua eder, oliileri nasil diriltecegini

kendisine gdstermesini ister. Allah vahyen sunu talim buyurur:

Dort kus tutup kendine alistir. Sonra her birini bir dagin
basina birak. Sonra ¢agir onlari; hizla sana gelecekler.?!

Temsilen anlatilan su ki, 6lilerin dirilmesi, bir tek ¢agriya
tesbih edilebilecek bir tek ilahi buyrukla olacaktir.’*? Bu ma-
kamda Kur’an ilahi emrin mutlak miessir oldugunu soyler.
[1ahi hitkme hicbir mani bulunmadigini, hitkmiin geri cevril-
medigini, mutlaka gergeklestigini belirtir.333 Allah’in emri “oldu”
bilinsin; ihtar eder.’* Muttasil bir vurguyla Allah’in her seye

329 Kamer 54/50.

30 Ahkaf 46/33; Kaf 50/15.

31 Bakara 2/260.

32 Bk. Razi, et-Tefsirii I-kebir, VII, 37.

333 Nisa 4/47; Yasuf 12/21; Ra‘d 13/41; Ahzab 33/37; Talak 65/3.
334 Nisa 4/47; Enfal 8/42; Ahzab 33/37.
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kadir oldugunu hatirlatir.?® Allah’in istedigi seyi muhakkak
yaptigim soyler.3° Der ki kuvvet biitiiniiyle Allah’a aittir. {1ahi
kudretten bagimsiz bir gii¢ yoktur. Hicbir sey ilahi iradeyi aciz

birakamaz.3’

Goklerin ve yerin ve aralarinda bulunan her seyin hitkim-
ranlig1 Allah’indir. Istedigini yaratir. Allah her seye giicii

yetendir.33

Allah her hayvani sudan yaratti. Onlardan kimi karni tis-
tiinde gider, kimi iki ayakla ytirtir, kimi dort ayakla. Allah
istedigini yaratir. Allah her seye giicii yetendir.?

Bir kelam tezahtrt, bir soz tGislubu olarak ildhi emrin tasidig:
gii¢, fehme takrip icin, “sdziin giici” tabiriyle isaret edilen olguya
benzetilebilir. Bu olgu ayrica “soéz dinlemek” ve “soz gecirmek”
gibi deyimlerde isaret edilen seydir: S6zlin hitap sahasinda meyda-
na getirdigi tesir. Bu tiirden miiessir sozlere linguistikte “etki-s6z”
denir. Mesela tehlike Aninda sdylenen “Dikkat!” muhatapta “teyak-
kuz” meydana getirir, onu durdurur, yani ona gii¢ uygular.’* Bir
komutanin “Mars mars!” soziinden bir asigin “Seni seviyorum.”

12

climlesine, babanin “Basaracaksin!” tesvikinden annenin “Diiser-

sin!” ihtarina... muhatapta tesir uyandiran biitiin sozler bir baki-
ma boyledir. Genel olarak soz giigtiir. Su halde, tesbihte hata yok,
ilahi emir, hitap sahasina hitkmeden yiice bir kelam tezahiirtidir.
Tabiat acisindan ilahi emrin hitap sahasi evrensel mekandir, yani

fiziksel degerlerin agiga c¢iktig1 uzay. Mesela, gokylizii sahasina

35 Bakara 2/20, 106, 109; Al-i Imran 3/29, 165; Maide 5/19, 40; Enfil 8/41; Tevbe
9/39; Nahl 16/77; Ankebat 29/20; Fatir 35/1; Hasr 59/6.

36 Bakara 2/253; Al-i Imran 3/40; Had 11/107; Ibrahim 14/27; Hacc 22/14; Burtic
85/16.

37 Bakara 2/165; Kehf 18/39; Ankebtt 29/22; Fatir 35/44.

38 Maide 5/17.

39 Nar 24/45.

0 Bk. Frangois Recanati, Meaning and Force, 10.
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hiikmeden ilahi emir, yagisa ait biitlin dogal fonksiyonlar1 diizen-
ler, yagmur yaratilmis olur. Yine, yelkenlinin denizde yol almas,
denize ve rlizgara ait dogal degerlerin, ilahi emrin yaratict etkisiy-
le, ilgili mekéanda diizenlenmesiyle gerceklesir.

Onun 4yetlerinden biri de rlizgarlar1 miijdeci olarak gén-
dermesidir, size rahmetinden (yagmur) tattirmak icin, ve
gemiler emriyle ylizsiin de fazlindan nasibinizi arayin di-
ye, ve belki sitkredersiniz.3*

[1ahi kudretin ilahi kelama ait bir hususiyet olmast literatiir-
de ihmal edilmis bir bilgidir. [hmal, ilihi emir ile kudret arasin-
daki canl alakay1 orter, gizler. Yaratma fiilinin mahiyeti belirsiz
kalir. Thmalin ana sebebi hudtis mantigidir. Onceki kisimda ge-
gersizligine degindigimiz bu mantik i¢inde hicbir ilahi fiil ifade
edilemediginden bir séz tislubu olarak “emretmek” de ifadesiz
kalir. Hud(is mantigi, ilahi kelamin “sdylemek” anlaminda bir
fiil oldugunu ifade edemez; tipki iradenin “istemek” anlaminda
bir fiil oldugunu ifade edemedigi gibi. Literatiirde ilahi irade gibi
ilahi kelam da “ezeli bir tek sifat” seklinde tamimlanir; hadis

olmadig1 vurgulanir.’#?

Fahreddin Razi ilahi kelamin ezeliyeti
konusunda Ehl-i Siinnet’in icma ettigini sdyler.>* Siinni kela-
min miisterek sdylemi sudur: Allah ezeli bir kelamla konusur;
ilahi kelam yaratilmis degildir.>** Miiskil yine ayni: Vasif olarak
“soylemek” ezele atfedilebilir fakat “bir sey soylemek” nasil ezeli
olabilir? Ezeliyen konusmak olur mu? [lahi bir sdziin, mesela
bir Kur’an climlesinin yahut bir yaratma buyrugunun (ge¢miste

degil de) ezelde sdylenmis olmasi ne demektir?

3 Ram 30/46.

32 Bk. Nesefi, Tebswatiil-edille, 1, 259, 306; Ibn Farek, Miicerredii makaldti’s-
Seyh, 59; Cuveyni, Lumau l-edille, 102; 1sfer€1yini, et-Tebsir, 167, Gaznevi,
Ustalii d-din, 102; Lamisi, et-Tembhid, 71.

33 Razi, Mealimu ustli d-din, 50.

34 Tbn Kudame, el-I tikad, 33; Ferra, el-Mu temed, 86.
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Onceki kisimda séz konusu miiskilin ancak sagduyulu ila-
hiyat lisaninda ¢oziime kavustugunu gérmistitk. Hudts manti-
g1 icinde mugkil katlanarak blytr. Ciinkii ¢ézmek yerine zahiri
kurtarmak yeglenir; kdh “zaman-iistii” ibaresine miiracaat edile-
rek, kah “taalluk” terimine siginilarak. Siinni kelamin standart
soylemi sudur: [1ahi kelam ezeli yani zaman-iistii bir tek sifat
olup yaratilis boyunca sayisiz ilahi sozlere taalluk eder.3* Mu-
tezile ise soylenmis bir sozii ezele atfetmeyi manasiz bulur. Bu
yiizden, Hazret-i Peygamber’e (aleyhisselam) soylenmis ilahi
sozler mahiyetindeki Kur’an ayetlerinin ezeli degil hadis oldu-
gunu savunur. Ne var ki bunu ifade ederken Kur’an hakkinda
“mahluk” (yaratilmis) sifatin1 kullamir.>** Mutezile'nin bu sifatla
“muhdes” (ortaya konmus, meydana getirilmis) demek istedigi
malum.*’ Buna ragmen Ehl-i Siinnet mahlikiyet atfim “bidat”
saymis, amansiz muhalefetini hudiis mantigiyla birlestirmistir.
O kadar ki, tekvin emrinin yani Allah’in bir sey varetmek i¢in
buyurmasimin “ezeli” olmadigi goriisii “dalalet” ilan edilmistir.3*
Boylece ilahi emir ile kudret arasindaki aldka fikren kopmustur.

Hudis mantig1 emir ayetinin beyan ettigi bilgiyi almaya
mani olmustur. Alinmamus bilgi, tekrar edersek, yaratict kud-
retin ilahi emirden dogdugu gergegidir. Manidar bir misal: {1ahi
kelamin ezeliyeti savunulurken denir ki, “Eger Kur’an mahluk
olsaydi, Allah Kur’an’a ‘ol’ diye emrederdi; halbuki Kur’an ilahi
emirler igeren bir sdzdiir.”** Ne kadar ilging; “ol” emrinin her-
hangi bir Kur’an ayeti gibi bir “kelam” tezahiirli oldugu farkedil-
miyor. Diger bir misal: Allah’in kelam sifat1 ispat edilirken denir
ki, “Allah muhakkak konusur; ¢linkii dini emirler Onun emriyle

3 Sehristani, Nihdyetii I-akddm, 288; Gaznevi, Ustikii d-din, 105.
36 Kadi Abdiilcabbar, el-Mubhit bi t-teklif, 321.

7 Ciiveyni, Lumau I-edille, 102.

38 Bagdadi, el-Fark beyne 1-firak, 329; Sehristani, Nihdyetii 1-akdam, 288.

9 Esari, el-Luma, 33; Beyhaki, el-I tikad, 75.
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miimkiin olur.”®" Iste, ilahi kelam dini buyruga hasrediliyor;
tekvini kelam, yani yaratma buyrugu akildan bile ge¢miyor.

Yaradan’in tekvini keldimi o denli akildan uzak kalmus ki,
Esariyye, yaratma fiilinin ifade ettigi “hudiis” manasindan ka-
¢inmak i¢in “tekvin” kelimesini agzina bile almamis; onun ye-
rine, gliya zaman sorununa merhem diye, yaratmay1 “kudretin
taalluku” seklinde tarif etmistir.®' Matiiridiyye, hudfis manti-
g1 yaratma fiiline de uygulamus; kelimeden kagmak sorunu
¢ozmediginden, yaratmay1 “tekvin” séziiyle anlatmis, onu biitiin
mahliikata taalluk eden ezeli bir tek sifat seklinde tarif etmistir.>?
Imam Matiiridi yaratma fiilinin “sir” oldugunu soyler; ilahi kud-
retin keyfiyeti sorulamaz, ¢iinkii Allah zatiyla is yapar.®? Oysa
Kur’an yaratmanin biitiin esrarini agiklar; terdad ile, Allah’in
zatiyla degil emriyle is yaptigim égretir. Imam’t bu garip kelama
mecbur birakan nedir? Hudis mantigi. Ne ilahi hayati, ne ilahi
iradeyi, ne ilahi kelami, ne ilahi kudreti... yaratilisa dair hicbir
ilahi sifat1 ifade edemeyen sézde mantik.

b. i1dhi KelGmin Vahiy Nitelii

Yaratici giicti itibariyle ilahi kelam herhangi bir soze kiyas-
lanamaz. Asina oldugumuz higbir konusma cinsinden tarif edile-
mez. Bagka hi¢bir konugma tiriintin neticesi “yaratilis” degildir.
Su halde tabiatin ilahi emirle varolmasi ilahi kelamin kutsiye-
tini (askinhigini) ispat eder. 1ahi kelam kutsiyet {izre evrensel
mekéani kusatir, tesir icra eder, tabiat gergeklesir. Kutsiligi tekvin
emrini bize sezilmez ve duyulmaz kilar. Yaratilig goz ontinde
gergeklesse de yaratict buyruk gaybi kalir. Bu manada ilahi

30 Gaznevi, Ustilii d-din, 101.

31 Gazzali, el-Iktisad, 81; Razi, Medlimu ustli d-din, 47.

B2 Nesefi, et-Temhid, 28; Aliyyiv'l-Kari, Serhu Kitabi1-Fikhi l-ekber, 1, 36.
33 Matiiridi, et-Tevhid, 76, 127.
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kelamin tarzi Kur'an’da vahiy soziiyle anlatilir.>* Vahyetmek
hizlica ve iistii kapali bigcimde sdylemektir.® Tekvin emrinin
vahyen buyrulmasinin temsili bir 6rnegi bal arisinin yaratilisina
dair su ayette geger:

Rabbin bal arisina vahyetti: Daglardan, agaclardan, kur-
duklart ¢ardaklardan kendine yuvalar edin. Sonra her
iiriinden ye, Rabbinin 4san yollarinda seyret.?®

Vahyen emredilen “yuva yapmak” ve “bal 6zl toplamak”
arinin tabiatinda olup yaratihisiyla ortaya cikar. Ayet kinayeli
bir Gslupla arinin séz konusu tabiat izre yaratilisini Yaradan’in
emriyle aciklamaktadir. Buna gore bal arisina belli bir anatomi
ve fizyoloji kazandiran yaratilis siireci (larvada yasanan gelisim
stireci) ilahi emrin yaratici etkisiyledir. Kur’an arinin yaratilisin
nimine olarak anlatir. Béylece belirtmis olur ki tabiati gergek-
lestiren yaratict etki ildhi emrin etkisidir.

[1ahi emir her seye hususi bir yaratilis saglar; dogal siiregleri
hustsen belirler, diizenler, kurar. Bu, ilahi emrin tasidig1 hikmetin
ne derece 6zel ve ayrintih bir bilgi oldugunu anlatir. Tabiatin varo-
luguna ait yapisal ve islevsel biitiin bilgiler ilahi emrin tasidigr mu-
fassal hikmetten gelir. Demek, ayette ariya vahyen geldigi soyle-
nen ilahi emir, bu canlinin yaratihisina ait ayrintil bilgiyi saglayan
milkemmel hikmet emrinden kinayedir. Bu itibarla emir ayeti de
kinaye tislubudur: “Ol” emri, irade edilen seyin varolusuna ait bil-
giyi saglayan mitkemmel bir hikmet buyrugudur, iceriksiz bir hece
degil. Kisaca, “ol” sozli Allah’in bir emirle yarattigini, yaratmasi-

nin mutlak kolay oldugunu edebi tislupta anlatan bir mecazdir.®’

B4 Nisa 4/163; Had 11/37; Fussilet 41/12; Stra 42/51, 52; Necm 53/4; Cinn 72/1;
Zilzal 99/5.

35 Ragib el-Isfehant, el-Miifredat, “vhy” md.

6 Nahl 16/68-69.

B7 Krs. Veli Ulutiirk, Kur an-1 Kerim de Yaratma Kavramu, 51.
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Yaygin soylemin aksine, Allah sirf bir “ol” soziiyle yaratiyor
degil. Bilakis, bu bir hecelik buyrugun temsil ettigi mutlak bir
kolaylik tizre, hikmetce kusursuz ve vahyen miiessir bir emirle
yaratir; tabiatin varolmasi i¢in gereken bilgiyi igeren mitkemmel

ve sezilmez bir emirle.

[1ahi emir yaratilist hikmetli kilar. Tabiat bilgisi dedigimiz
sey bu hikmetin okunmasidir. O halde ilahi emir hem gii¢ hem
bilgidir. Tabiatin varolusuna ait biitiin gii¢ ve bilgi degerlerinin
kaynagidir. Bunu tekvin emrinin Kur’an’da gecen o6rnekleriyle
acabiliriz. Ibrahim Peygamberin (aleyhisselam) atese atilmasi
sirasinda su ilahi emir vahyedilir: “Ey ates, Ibrahime serin
ve esen ol.”3%® Buyruk kinaye iislubundadir; yiiklemi, emir
ayetindeki “ol” fiiline karsilik gelir. Buna gore, atese serin ve
esen olmasinin emredilmesi, atesin bu siradigi tabiata doniis-
mesini saglayan mucizevi fonksiyonun vahyen emredilmesidir;
yoksa Allah atesle konusmus degildir. Diger bir 6rnek: Ge¢mis-
te, asirt giinahkar bir ahali, Allah’in “Alcak maymunlar olun!”
emriyle hayvana déniisiir.®® Burada, emir ayetindeki “ol” fii-
line karsilik gelen “olun” fiili déniistiirticii emirden kinayedir.
Doéntisim ister bedenin ister ruhun tabiatina ait olsun, ahali
bu ilahi emrin yaratici etkisiyle insan tabiatindan ¢ikip hayvan
tabiatina burtinmustiir. Allah ahaliye hitap etmis de onlardan
talepte bulunmus degildir. Emir vahyen verilmis tekvini bir
emirdir. Ugiincti 6rnek: Isa Peygamberin (aleybisselam) siradi-
s1 yaratiligi, ilahi kudret itibariyle, Adem Peygamberin (aley-
hisselam) hilkatine kiyas edilir:

[sa’nin misali Allah’in nezdinde Adem’in misali gibidir:
Onu topraktan yaratti, sonra ona “ol” dedi, olur.3

3 Enbiya 21/69.
39 Bakara 2/65; A‘raf 7/166.
30 Al+ Imran 3/59.
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[fade edilen su ki, iki miistesna hilkat ilahi emrin yaratict
etkisi bakimindan birbirinden farksizdir; ikisine de vahyi bir
buyruk yetmistir. Iki hilkat farkli tarihi siiregler gegirmis olsa da
ikisi de ilahi emrin etkisiyle meydana gelmistir. Ayetin sonunda
“oldu” yerine “olur” denmesi, ihtimal, tekvin emrinin daimi et-

kisine imadir.3¢!

[1aht emrin kinaye tislubunda anlatilmasi Kur’an’in bela-
gatidir. Bu tslup ildhi emri kudretli bir makamin kars1 konmaz
buyruguna tesbih eder, ilahi kudretin hagmetine telmihte bu-
lunur. Eger kinaye farkedilmezse, hatali bicimde, irade edilen
durumun tabiattan talep edildigi sanilir. Bu anlamsiz; ¢link ya-
ratict emir teklif icin degil tekvin igindir. Misalen, Kur’an geg-
miste 0lim korkusuyla yurtlarini terkeden (rivayete gore veba
salginindan kagan) bir giiruhun 6liime mahkum edilmesinden
bahseder. Allah bu giiruha “Oliin!” demistir.*? Simdi bu ilahi
emir o insanlardan intihar1 talep eden bir buyruk degil, aksine,
oliimlerini takdir eden veya onlar1 éldiiren bir buyruktur.’*3 Bag-
ka bir ornekte daglara ve kuslara Davud Peygamberin (aleyhis-
selam) tesbihatina katilmalar1 emredilir:

Ey daglar, onunla beraber yankilanin, ve siz de ey kuslar!*#

[fade daglar1 ve kuslari ilahi hitabi anlayan suurlu canli-
larmis gibi tasvir ediyor. Tasvir kinaidir; daglarin ve kuslarin
Davud Peygambere (aleyhisselam) eslik ederek Allah’t zikret-
mesine ait hususi tabiatin yaratilmasini anlatir. Emir vahyen
verilmis olup yaratict etkisiyle daglar1 ve kuslar1 matlup hale
koymustur.®> Nuh Peygamber (aleyhisselam) zamaninda tufani

3l Elmalih, Hak Dini Kuran Dili, 11, 1118.

32 Bakara 2/243.

33 Bk. Ebu’s-Sutd, Irsadii 1-akli s-selim, 1, 237.
34 Sebe 34/10.

35 Bk. Ebu’s-Sudd, a.e., VII, 124.



ilahi Emrin Tabiata Kaynak Olusu J 93

dindiren, tabiat1 normal seyrine dondiiren yaratici emir de kina-

ye Uzre tasvir edilir:

“Ey yer, suyunu yut; ey gok, suyunu tut!” dendi. Su ce-
kildi, emir yerine geldi, gemi Cadi {izerine oturdu. “Uzak
olsun zalimler giiruhu!” dendi.®

Burada anlatilan, Allah’in yer ve gok ile konusmasi degildir;
tabiata hiikmeden vahyi emriyle yeri ve gégti tufanin dinmesine
ait stirece koymasidir. Verilen emir, yeri ve gogti diizenleyen
tekvin emrinden kinayedir. Benzer sekilde, zalimler giruhuna
dair gegen beddua, gergeklesen helak emrinden kinayedir; sema-
da yankilanmis bir ciimle degil.*’ Diger bir misalde, tarihi Sebe
halkina hos bir memleket ihsan edilmesi soyle anlatilir:

Sebe i¢in yurtlarinda bir ayet vardi; sagdan ve soldan sa-
ran iki bahge. Rabbinizin rizkindan yeyin ve Ona stikre-
din! Hos bir memleket ve ¢ok bagislayict bir Rab!**®

Gegen emir Sebe halkina teblig edilmis bir dgiit degildir.
Aksine, “yeyin” buyrugu, kinal tislupla, tilkenin hos hilkatinde
tezahiir eden ildhi ihsani, “stikredin” buyrugu ise bu ihsanin
ahlaki geregini anlatir. Sitkiirsiiz Sebe halkinin hikayesi devam
eder:

Onlarin yurduyla bereketli kildigimiz beldeler arasina
ardarda beldeler koyup giizergdh boyu seyahati takdir
ettik. ‘Orada geceleri ve glindiizleri gliven icinde seyahat
edin!” Fakat onlar, ‘Rabbimiz, seferlerimizin arasini ag!”
dediler.3%°

36 Had 11/44.

%7 Bk. Alasi, Rabu T-me @ni, XII, 94-95.
38 Sebe 34/15.

369 Sebe 34/18-19.
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Burada seyahat emri emniyetli yolculuga ait dogal sartlarin
yaratilmasini anlatir; sartlar1 yaratan tekvini emirden kinayedir.
Halkin talebi ise kendi aleyhlerine kavli bir beddua degildir; se-
yahat sartlarinin zorlagsmasina sebep olan siikiirstizlik halinden
kinayedir.>”® Son misal: Diinyanin kurulusunda gégtin ve yerin
ilahi takdire gore yapilanmasi soyle anlatilir:

Sonra duman hdlindeki gége yoneldi, ona ve yere, “Is-
teseniz de istemeseniz de gelin!” dedi. “Isteyerck geldik!”
dediler 3!

Kainat1 suurlu bir canli gibi tasvir eden bu ifade Yaradan
ile kainat arasinda ge¢mis bir muhavereyi anlatmiyor. Aksine,
baslangigta gogii ve yeri diizenleyen yaratici emri mecazi bir
tislupta beyan ediyor. Gogiin ve yerin cevabi da kavli bir muka-
bele degildir. Tekvin emrinin karg1 konmaz tesirinden mecazdir;
yaratilisin ilahi emir geregince meydana geldigini anlatur.

¢. ilahi Kelamn Kusatiar Etkisi

[1ahi kelamin yaratict iislubu olarak tekvin emri tabia-
tin degismez varolus sebebidir. Bu metafizik ilkeyi 6greten
Kur’an’da biitiin zamanlara ait biittin dogal stirecler ilahi emir-
le gergeklesen isler olarak gecer. Mesela demirin diinyada va-
rolusu “demiri indirdik” ifadesiyle bir tek “is” gibi anlatilir.’”?
Demiri indirmekten maksat, onu ylice emirle varedip insana
ihsan etmektir.’”® Tabiatin ge¢misine, simdisine ve gelecegine
ait tekvin iglerinin Kur’an’da gegen baz1 misalleri: Allah gokle-
ri goriiniir direkler olmaksizin yiikseltti.?”* Semay1 yildizlarla

30 Bk. Razi, et-Tefsirii I-kebir, XXV, 219.

3 Fussilet 41/11.

372 Hadid 57/25.

373 Bk. Ebu’s-Sutd, Irsadii 1-akli s-selim, VIII, 212.
374 Ra'd 13/2.



ilahi Emrin Tabiata Kaynak Olusu J 95

stisledi.?” Yeri bir besik veya bir dosek gibi yayip insana elve-
risli kild1, {izerinde insanlara yollar agt1.3’® Daglar1 birer direk
gibi dikti, aralarindan irmaklar akitt1.’”” Suyla hayat verdi yere,
her tiirlii hayvam yeryiiziine sagt1.’’® Allah rahmetine miijdeci
olarak riizgarlar génderir, bulutlart stirer, yagmur yagdirir.3”
Rahimdeki yavruya istedigi gibi sekil verir.®®° Allah kiyamet-
te yeri sarsacak, daglar1 yiritecek, denizleri kaynatacak, yil-
dizlan karartacak, gogii yaracak, yeri bagka bir yere, gokleri
bagka goklere doniistiirecek, kabirleri altiist edecek, hayatin
hesabi1 icin oliileri diriltecektir.!

Tabiat daima ilahi emrin yaratici etkisiyle gerceklestiginden,
kudret yoniiyle, tabiatin gegmisinin simdisinden ve geleceginden
fark: yoktur. Biitiin zamanlar igin varolusun prensibi aynidir.
Ornegin diinya gezegeninin ilk olusumu ile halihazirda giines
cevresinde dénmesi birbirinden farksiz bicimde ilahi emrin so-
nucudur. Ne var ki ilahi emir varolusun farkl tarzlar itibariyle
farkl tarzda tesir icra eder. Tabiatin kurulusunu saglayan ilahi
emirler ile mevcut isleyisini saglayan ilahi emirler ayni tarzda
miiessir degildir.3?

Rabbiniz Allah goékleri ve yeri alti glinde yaratan, sonra
hakimiyet tabhtina kurulandw. Geceyi onu izleyen glindii-
ze sartp orter. Glinesi, ayi, yudizlart, emriyle dizginlen-
mis halde yaratandir. Yaratmak da yonetmek de Onun.
Alemlerin Rabbi Allah ne mukaddes!*®

375 Saffat 37/6; Fussilet 41/12.

36 Taha 20/53; Zariyat 51/48.

377 Ra‘d 13/3; Nahl 16/15; Neml 27/61.

378 Bakara 2/164; Lokman 31/10.

39 Duhan 7/57; Rim 30/48; Secde 32/27.

380 Al-i Imran 3/6.

3L [brahim 14/48; Tekvir 81/1-14; Infitar 82/1-5; Zilzal 99/1-8.
32 Krs. Sakir Kocabas, Kur anda Yaratilis, 165.

B3 A‘raf 7/54.
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Burada “yaratmak” ile “yonetmek” arasindaki fark “inga”
ve “idare” fiillerinin farkina ait olup ilahi emrin gérdugu is ag1-
sindandir, emrin mahiyeti acisindan degil. Emrin mahiyeti (bu-
yurmak) sabittir.

Sezilmez bir kelam tezahiirii olarak ilahi emir evrensel
mekana hitkmeder. Tabiatin nihai mercii daima Yaradan’in yti-
ce iradesi olarak kalir. Bu itibarla yaratilis ilkesi “tabiat nereden
dogar” sorusunu Yaradanin ylice makamina atifla cevaplar:
Tabiat, Cenab-1 Hakk’in miiteal makamindan vahyen tezahtr
ederek evrensel mekani kusatan ilahi emirden dogar. [1ahi em-
rin mercii Yaradan’in miteal makamidir. Yaradan’in miiteal
makami, yani ilahi emrin ytice mercii, Kur’an’da, “hakimiyet
taht1” anlaminda ars (yalniz bir yerde kiirsi) soziiyle anilir;

ilahi argin biitiin kdinati1 kusattig1 belirtilir. 34

Dogrusu “ars”
hikiimdarin iradesini 4li makamindan icra etmesine tesbihtir;
Yaradan’in, yiiceligi icinde her seyi hitkmiinde tuttugunu an-

latir.

O, gékleri ve yeri alti glinde yaratan, sonra hdkimiyet
tahtina kurulandir. Yere gireni ve ondan ¢ikani, gékten
ineni ve onda ytikseleni bilir. Her nerede olsaniz sizinledir.

Allah yaptigmnizt mutlaka gorendir 3

Burada “hékimiyet tahtina kurulmak” ifadesi mecaz olup
Yaradan’m kainata hitkmetmesi anlamina gelir.° Bu mecaz iti-
bariyle, “O, azametli arsin sabibidir.”®" ifadesi, “Goklerin ve

2388

yerin miilkii Onundur.”*? ifadesine terctime edilebilir.®” Biittin

34 Bakara 2/255; Mi'mintin 23/86, 116; Neml 27/26; Zuhruf 43/82.
35 Hadid 57/4.

36 Krs. Alasi, Rahu T-meani, VIII, 199.

B7 Tevbe 9/129; Neml 27/26.

388 Bakara 2/107; Tevbe 9/116; Furkan 25/2; Hadid 57/5.

89 Bk. Matiiridi, et-Tevhid, 68.
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bu beyanlar, Yaradan’in mutlak bir hakimiyetle her seyi kusat-
tigim anlatir.

O her seyi kusatandir.>*°

I1ahi emrin evrensel mekani kusatmasi Kur’an’da “emrin
gokten inmesi” mealinde anlatilir. [1ahi s6z Yaradan’in yiice ma-
kamindan vahyen “ntizal” eder, yere iner.*”! Bu ménada ilihi
emrin kainati kusatmasi “gokten yere” dogrudur.’®? Hicbir sey
bu evrensel kusatimdan hari¢ kalmaz:

Allah yedi gbgii ve yerden de bir o kadar yaratandir.
Emir bunlarin arasinda stirekli iner; ta ki Allab’n her
seye glictiniin yettigini ve Allah in her seyi ilmen kusat-
tigin bilesiniz >3

Kur’an sunlar1 beyan eder: Allah insanlar1 ve yaptiklarim
kusatmuistir. Her nerede olursa olsunlar, ne yaparsa yapsinlar,
onlarla beraberdir. Insana sah damarindan, 6liim doseginde yatan
kimseye akrabasindan daha yakindir. Bilgisiyle, kudretiyle, rah-
metiyle, yardimiyla, kisaca hitkmilyle yakin.*** Boylece uzakhk
ile yakinlik aynmi anda gecerli olur: Yaradan zatiyla mutlak yiice
ve erisilmez, hitkmilyle mutlak yakindir.33

Tabiatin varolusunu mutlaka yiice bir makama irca etmek
tabiatc1 metafizige zittir. Mutlak natiiralizme gore tabiatin nihai
mercii tabiatin 6ztidiir. Bu 6ztin makamu ise evrensel mekanin
kendisidir. Bu ytizden mutlak natiiralizmde yticelik fikri yoktur;

30 Fussilet 41/54.

91 Bk. Bakara 2/176; Nisa 4/140; En‘am 6/91; Hicr 15/9; Nahl 16/101; Isra 17/105;
Ziumer 39/23.

392 Bk. Secde 32/5; Miilk 67/16, 17.

33 Talak 65/12.

394 Bakara 2/186, 214; Al-i Imran 3/120; Nisa 4/108; A‘raf 7/56; Tevbe 9/40; Had
11/61, 92; Isra 17/60; Kaf 50/16; Vakia 56/85; Hadid 57/4; Miicadele 58/7.

35 Krs. Matiiridi, et-Tevhid, 71; Zeccact, Istikaku esmaillah, 147.
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tabiat yerellige ¢cokmiistlir. Bunun aksine, yaratilis ilkesi tabiatin
varolusunu evrensel mekanin tesine nisbet ederek yticeligi mut-
laklagtirir. Yaradan ile yaratilan arasinda mutlak bir makam far-
k1 kabul eder. S6z konusu fark acisindan tabiat yiice Yaradanin
mahltku, ylice Sanatkar'in eseridir. Allah tabiattan bagkadir.
Eski lisanla, Halik ile mahluk arasinda mahiyetge ve hiiviyetge
mutlak bir miibayenet ve mugayeret vardir.*”® Buna gore, tabi-
at1 Tanri’nin viicudu iginde kabul eden (tabiata ilahi vasif atfe-
den) biitiin metafizik anlatilar batildir. Dini monizm bdyle bir
anlat1 olup tabiati ilahi viicudun bir tezahiirti sayar. Tabiat1 ilahi
ve kutsal gortir. Ornegin Yeni-Eflatunculukta tabiat Tanri’nin
zuhtrudur; ilahi viicudun tasmasiyla gergeklesir; Tanri ile tabiat
arasinda ayniyet yoksa da gayriyet de yoktur.**” Oysa yaratilis
ilkesine gore tabiat Tanri’min tezahiirii degil, Onun emrinden
dogan kudretin tezahtiridiir.

Tasavvufi felsefe vahdet-i viicid (varligin birligi) soy-
lemiyle Yeni-Eflatuncu metafizigi stirdtiriir. Soyleme gore Al-
lah yegane varliktir; her sey Onun viicuduna dahildir. Tabiat
Allah’1n bir zuhtru, bir stiretidir. Bu, Allah’in yticeligini mutlak
degil izafi kabul etmektir. Stfiye 1stilahina gore Allah’in tabiat
stiretinde tezahiir etmesi yiice makamindan “tenezziil” etmesi-
dir. Allah “hazerat” denen viicud mertebelerinde “tecelli” tizre
bulunur; dilnya Onun tecelli ettigi en alt mertebedir. Allah’in te-
nezziil ve tecellisiyle varlik mertebe mertebe acilir, tezahiir eder.
Safiye lisaninda buna “varligin yayilmasi” (sereydnti 1-vtictid)
yahut “varligin genislemesi” (inbisatu l-viictid) denir.**® Yayihip
genisleyen Tanri’nin viicududur. Bu ménada, Endiilislii mistik

36 Kadi Abdiilcebbar, el-Mubhit bi t-teklif, 155; Beyzavi, Tavdliu l-envar, 168.

37 Bk. Macid Fahri, Islam Felsefesi Tarihi (trc. Kastm Turhan), 50.

98 Bk. Ibn Arabi, el-Fiitthatii I-Mekkiyye, 1, 170, 11, 76; a. yz., Fiistisu T-hikem,
181; Cili, el-Insanti I-kamil, 28; Toshihiko Izutsu, Islamda Varlik Distincesi
(trc. Ibrahim Kalin), 63.
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filozof Ibn Tufeyl mahlikatin Allah’tan ayr1 olmadigini sdyler.>*
Ayni memleketten Ibn Arabi dlemi aynadaki yansimaya benze-
tir; yanstyan Allah’tir. Ibn Arabi tabiatin ilahi zita ait bir go-
riintim olduguna hitkmeder.*Y Takipgisi Sadreddin Konevi igin
alem Hakk’in zahiri, Hakk ise alemin batimidir.*’! Diger bir til-
mizi Abdulkerim Cili’ye gore ise alem kar gibidir; Allah kar’in

6zUinl olusturan su.*02

Asikar ki vahdet-i viictd séylemi yaratilis ilkesinin bir-
gok kavramini iptal eder. Once tabiat1 “yapilmis bir eser” ol-
maktan cikarir, bir yansima veya golgeye ¢evirir. Bu ylizden
[bn Arabi kainatin 6zii itibariyle yaratilmamis oldugunu séy-
ler; ¢tinkii kdinatin 6zii ilahi viicuddur.*®® Cili yaratilmisgh-
g1 mevcidat igin mecaz sayar.*** Kaginilmaz olarak, Stfiye,
“Allah’tan baska tanr1 yoktur.” (Ld ildhe illallah) hikmi ye-
rine “Allah’tan baska mevcut yoktur.” (Ld mevctide illallah)
hitkmiinii daha sahih kabul eder.*%> Ne var ki, vahdet-i viictid
metafizigini 6zetleyen bu hiitkiim, onu, biitiin monist anlati-
lar gibi anlamsizliga mahktm eder. Clinkl diinya, “6zne” ile
“nesne” arasindaki mutlak ikiligin ragmina, “birlik” icinde
ifade edilemez. Diinya hakkinda distiniip konusan, diinyanin
aynist olamaz. Tanr1’ya dua edebilen, Tanri’dan bagkadir. Bu
ytzden, Tanrr’dan “yegane mevcut” diye bahseden, hicbir sey
ifade etmis olmaz. “Tanri’dan bahseden kim?” sorusuyla man-
tig1 ¢oker. Bu itibarla, Safiye’nin meshur fend (benligin yo-
kolusu) terimi sirf bir ibaredir, ifade degil. Birsey belirtmez;
zira “olmayan benligin birligi anlamas1” yahut “kaybolmus su-

39 Sami S. Hawi, Islamic Naturalism and Mysticism, 206.

400 Cagfer Karadas, Ibn Arabihnin Itikadi Goriisleri, 145.

401 Sadreddin Konevi, Fatiha Stresi Tefsiri (trc. Ekrem Demirli), 155.
402 Cili, el-Insanii 1-kéamil, 28.

403 Bk. Cagfer Karadas, Ibn Arabi hin Itikadi Goriisleri, 69.

404 Cil, el-Insanii 1-kamil, 28.

405 Ebw’l-Ala Afifi, Tasavouf (trc. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal), 71.
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urun vahdeti kavramas1” gibi manasiz ibarelere karsilik gelir.
Demek “varligin birligi” ispat1 imkansiz bir sdylem olmaktan

once manasi imkansiz bir séylemdir.

Kur’an’in acitk mantik tzre talim ettigi yaratilis ilkesine go-
re Yaradan’in sezilmez emrinin evrensel mekana hitkmetmesiy-
le tabiat aciga ¢ikar. Bazi miisliiman metafizik¢iler ilahi emrin
kusatic1 etkisini kainat1 saran bir ruh gibi diisinmustiir. Bu-
na gore, esrarengiz bicimde bedene hitkmeden insani ruh gibi,
ilahi emir de ruhani bir keyfiyette kainata hitkmeder.*%° Imam
Gazzali tabiatin ildhi emre ait evrensel ruhun hikmiinde oldu-
gunu sdyler.*7 Aziz Nesefi ise ilahi emre ait ruhun tabiat1 isle-
ten “glic” oldugunu belirtir.*® Anlagilan o ki ilahi emrin ruhani
keyfiyeti ile kastedilen ilahi kudretten bagka bir sey degildir.
Bu durumda emrin ruhgu yorumu ilahi kudreti ruhani bir tesir
gibi diugtiinmek disinda yaratilis ilkesine yeni bir kavram kat-
maz. Kur’an ruhu ilahi emrin bir hususiyeti yahut ilahi emirden
dogan bir sey olarak tarif eder.*”® Ruhun ildhi emirden 6tiirii
yliceden indigini belirtir; ilahi kelami ruh tinvaniyla anar.*® Bu
referanslar itibariyle ilahi kudreti ruhani bir tesir seklinde tasav-
vur etmek, evrensel mekéni bu ruhani tesirle kusatilmig diistin-

mek manidar sayilir.

Kur’an’in bildirdigine goére ilahi emrin etkin olmasinda
melekler gorev alir. Kisaca melekler kiinatta Yaradan’in emri
lizre faal olup ilahi iradeyi temsil ederler.#! Kur’an melekleri

Allah’tan ¢ekinen, isyan etmeden emredileni yapan, serefli ki-

406 Bk. Charles-Andre Gilis, [slam ve Eurensel Rub (trc. Alpay Mut), 81-82.
07 Gazzali, Medricti 1-kuds, 169.

408 Aziziiddin Nesefi, Insdn-1 Kamil (trc. Mehmet Kanar), 27.

409 Isra 17/85.

410 Nahl 16/2; Mi'min 40/15; Stra 42/52; Kadr 97/4.

41 Bk. Nahl 16/2; Me‘aric 70/4; Kadr 97/4.
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linmis kullar seklinde tanitir.*2 [1ahi s6ziin éniine gegmeksizin
emirle is goriirler.*® Kur’an melek cinslerini kéinatta gordiik-

b EN13

leri hususi isler tizre vasfeder; “emri taksim edenler,” “emirle
tedbir edenler” gibi.#'* Yaratilista is géren melekler literatiirde
kimi zaman “tekvinat” ismiyle anilir. Fakat ilahi iradeyi temsil
etmeleri yonuyle “tekvin” fiilinin meleklere degil Allah’a ait
oldugu vurgulanir.*> Buna gore melekler ilahi emirle giiclidiir.
Sadece ilahi emrin giicliyle is gordiikleri icin Allah’in yardim-
cist sayllmazlar.*1® Kur’an buna miinasip bir lisan kullanir. Or-
negin bazi meleklerin Allah’in emriyle insanlar1 korudugunu
soyler.#17 “Oliim melegi” insanin canim Allah’in emriyle alir.*8
Cant alan Allah’tir.*” Oliim melegi Allah’in can alma iradesini
temsil eden “el¢ci” makamindadir.*2% Demek melekler tekvine
“arac1” degil “arag” olur. Yani Allah yaratma iradesine mele-
gini miimessil yapar; ilahi emir melegin temsiliyle etkin olur.
Bir peygamberin mucize gostermesi de ayni “temsil” tizredir.
Yaradan’in harikuldde bir hitkmi, ildhi emrin siradist bir etki-
si olarak mucize, ilahi iradeye adanmis peygamberin duasina,
buyruguna, isaretine vs. bagh gerceklesir. [1ahi emrin etkisiyle
gerceklestigi icin peygamberin degil Allah’in isidir.*?! Peygam-
ber, tipki melek gibi, ilahi iradeyi temsil eder. Tekvin emrinin

etkisine arag olur.

42 Nahl 16/50; Enbiya 21/26; Tahrim 66/6.

43 Enbiya 21/27.

44 7Zariyat 51/1-4; Miirselat 77/1-6; Nazi‘at 79/1-5.
45 Ragib el-isfehani, Tafsilii h-nes eteyn, 105, 106.
416 Birgivi, Ravzatii I-cenndt, 10.
47 Ra‘d 13/11.

48 Nahl 16/32; Secde 32/11.

419 Nahl 16/70; Ziimer 39/42.

420 En‘am 6/61; A‘taf 7/37.

21 Ciiveyni, Lumau l-edille, 124.
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[1ahi Emrin Etkisiyle Tabiatin Gerceklesmesi

1. Tabiatin ilk Yarathig:
a. ilk Yaratihgin Ménas!

abiatin ilk yaratilist diinyanin ilahi emrin yaratic etki-

siyle kurulmasi anlamina gelir. Bir binanin veya sehrin

kurulmasi gibi tabiatin bastan insa edilip diizenlenme-
si demektir; Kur’an’in lisamyla, Allah’in gokleri, yeri ve ikisi
arasinda bulunanlari benzersiz bir hilkat {izre varetmesi.**? Bu
manaca ilk yaratilis tabiatin daimi yaratilisina ve ahiretin ifade
ettigi yeni yaratilisa mukabil gelir.

De ki, yerde gezin de bakin, Allah ilkin nasd yaratmis.
Sonra Allah son dirilisini yaratacak. Allah her seye giicti
yetendir.**

Kur’an “ilk yaratma” soziiyle daha ¢ok insan soyu veya
ferdinin ilkin yaratilmasini anlatir. Ornegin ahirette insanhgin
diriltilmesi “yeni bir yaratma” seklinde sdylenirken insanin diin-
yaya gelisi “ilk yaratma” seklinde ifade edilir.*** Bu hususi mana
icinde “tabiatin kurulusu” zimnen okunur. Ciinkd insan tabiat
icinde yaratilmustir.

Kur’an ilk yaratilist anlatirken tabiat tarihine dair tafsili

bilgi sunmaz. Kozmoloji ve jeolojide tasvir edildigi tiirden sii-
reglere deginmez. Kisaca tabiat tarihi yapmaz. Hemen tamamen

422 Ep‘am 6/1; A‘raf 7/54; Ibrahim 14/32; Hicr 15/85.
423 Ankebuit 29/20.
424 Kaf 50/15.
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metafizige miinhasir bir lisanla, Allah’in, tabiatin kurulusuna
ait yaratma islerinden bahseder; ilahi hikmet ve kudrete atifta
bulunur.*?> Béylece Kur’an tabiatin nihai kaynagini aydinlatir;
“metafizik koken” arayisina cevap verir.

Gokleri, goriintir hicbir dayanak olmaksizin yaratti. Sizi
sarsar diye yere agir daglar koydu. Orada her hayvani ya-
yip sagtl. Gokten bir su indirdik de her tiirden hos bitki
gifti bitirdik. Allah’in yaratmasi bu. Simdi Bana gosterin,
Ondan bagkasi ne yaratmis? Yok, zalimler acik bir sapmis-
lik igindeler.#26

[k yaratihs Kur'an’da tarihin degil metafizigin konusu ol-
dugu icin ge¢misin tasavvurundan ziyade halilazirda yasanan

hayata referans olur; genis méanada ahlakin temeline yerlesir:

Ey insanlar, sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbini-
ze ibadet edin ki kendinizi koruyasiniz. O yeri size bir
dosek yapti, gogii bir cati. Gokten su indirdi; onunla si-
ze gida Urlinler c¢ikardi. Artik bile bile Allah’a ortaklar
uydurmayin.*?’

Kur’an'in ilk yaratilisa dair beyani evvela ahlaki bir talim
icindir. Bu tilimin esas1 insana ildhi nimetleri hatirlatmak, onu
sukir ve tizime ¢agirmaktir. Kur’an biitiin yaratilisin insana
yapilmis bir ihsan oldugunu agiklar:

Gokleri ve yeri hakikatle yaratti. Ona ortak saydiklar
seylerden miinezzehtir. insan1 bir damla sividan yarattz;
bir de bakmigsin Ona apagik diigman kesilmis! Ve hay-
vanlar1 yaratti. Onlarda 1sindiran seyler ve nice faydalar
var size; bir kismindan da yersiniz. Aksam getirip sabah

45 Krs. Thomas ]. O’Shaughnessy, Creation and the Teaching of the Qur an, 53.
426 Lokman 31/10-11.
427 Bakara 2/21-22.
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saliverirken hosunuza gider. Gii¢ bela varabileceginiz di-
yara tagirlar yiiklerinizi. Rabbiniz elbet ¢ok sefkatli, cok
merhametlidir.*?

Bunun gibi, Kur’an tabiatin sahit olunan niteligine nazar
ettirir, ilk yaratilisla gelen degerleri hatirlatir, onlara nihai bir
agiklama getirir. Tabiatin hangi tarihi slire¢lerde kurulduguna
deginmez. Misalen gogiin nasil yiikseltilmis, daglarin nasil di-
kilmis, yerin nasil serilmis olduguna baktirir; zahir degerleri an-
lamaya gagirir.*?” Fakat “nasil” sézilyle tarihi bir siirece degil,
tarihten bagimsiz bariz yaratilis keyfiyetine atifta bulunur. Se-
maya, daglara, yeryiiziine bakan herkes i¢in bu keyfiyet aymidir;
¢linkii olgudur.

Kur’an ilk yaratilis1 gergek bir insa, muazzam bir yapim
olarak anlatir. Bu insa ve yapiumda gézden ka¢mis bir sey yok-
tur, hicbir ihmale rastlanmaz.*® Tabiat Allah’in harika sanati
olup biitliniiyle giizel ve kusursuz yapilmistir.*! Buna gore
Kur’an’'in ilk yaratilis anlatimi realist karakterli olup mitolo-
jik degildir. Gercekci anlatimi icinde sunlart soyler: Allah go-
gl yukseltti, glinesi ve ay1 bir hesaba bagl kildi, ol¢tiyi koy-
du, yeryliziinii canlilara elverisli hale getirdi.*?> Gokte burglar
yapti, insan icin gogii stisledi. Agir daglar dikti yere, insanlar1
sarsmasin diye. Nehirler ve yollar yapti, yildizlart ve diger isa-
retleri, insanlar yol bulup yol alsin diye. Rengarenk bitkiler
bitirdi, riizgarlar1 asilayici olarak gonderdi, gokten su indirip

insanlara igirdi.*¥

[lk yaratihigin ifade ettigi insa siireci tabiatin belirli nitelikler

428 Nahl 16/3-7.

429 Gasiye 88/18-20.

80 Milk 67/3-4.

1 Bakara 2/117; En‘am 6/101; Neml 27/88; Secde 32/7.
432 Rahman 55/10.

43 Hicr 15/16, 22; Nahl 16/13, 15-17.
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tizre diizenlenip kurulmast anlamina gelir. Diinyanin hayata el-
verisli yapist bu sabit niteliklerle saglanmusgtir.

Ustiiniizde yedi saglam gok kurduk. Isil 151l bir kandil
yaptik. Yagmur yiiklii yogun bulutlardan saril saril su in-
dirdik, onunla taneler, bitkiler, sarmag dolas bahgeler ¢i-
karahm diye.**

[fadede gegen sifatlar (saglam, 151l 1511 vs.) ilahi emrin yara-
tic1 etkisiyle diizenlenmis sabit niteliklere niimtnedir. Tabiatin
sabit degerlerde diizenlenmis olmasi Kur’an lisaninda “amade
kilmak” soziiyle ifade edilir:

Allah, gokleri ve yeri yaratan, gokten su indirip onunla
size gida drlnler cikaran, denizde emrince yiizsiin diye
gemileri size Amade kilan, nehirleri size 4made kilandur.
Adet iizre yol alan giinesi ve ay’1 size 4made kilan, geceyi
ve giindiizii size Amade kilandir.*3

Tabiatin sabit nitelikler tizre insa edilerek diizenlenmis ol-
masi ilahi emrin “kurucu” ve “kararl’” etkisini ifade eder. Do-
gal varlig1 evrensel mekanda adet tizre aciga ¢ikaran bu etki-
dir. Bununla diinya diizenli bir seyre konmus, tabiata “hidayet”

edilmistir.*3

b. Kdinatin Yaratilmasi

Kainatin yaratilmasiyla genis tabiat diizeninin kurulmasim
kastediyoruz. Kozmolojinin tasvirine gore kainatta milyarlarca

galaksi bulunmakta, galaksiler milyondan trilyonlara kadar yildiz

437

icermektedir.*’ Bu genis tabiat diizeninin kurulmas1 Kur’an’da

434 Nebe 78/12-16.

45 [brahim 14/32-33.

4% Ragib el-Isfehani, Tafsili h-nes eteyn, 106, 124.

47 Bk. Roger A. Freedman, William J. Kaufmann II1, Universe, 605 vd.
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“goklerin ve yerin yaratilmasi” seklinde ifade edilir.#® Kur'an’in
lisaninda “gok” veya “gokler” yeri kusatan, glinesi, ay1, yildizla-
r1 i¢ine alan engin kéinat sahasidir; yeryliziinti 6rtmesi itibariyle
kat kat kurulmus bir ¢atiya benzer.¥” “Gokler” denmesi sema-
nin katmanl gériiniimi bakimindandir.* Bulutlarin yiizdugii
gokylizli tabakasindan yildizlarin parildadigi feza tabakasina
dek bu katmanl yap1 bazen “yedi gok” seklinde tabir edilir.

Gormediniz mi Allah yedi gogii kat kat nasil yaratmig?
1,441

Orada ay’1 bir nur yapmus, glinesi de bir kandi
Kur’an kainatin yaratilisini alti giinliik bir insa olarak
anlatir.**? Burada “alt1 gtin” Yaradan’in miiteal ve sonsuz haya-
tina ait olup “alt1 ilahi giin” demektir; ayrica “giin” kisa zaman-
dan kinayedir. Maksat ilahi kudretin hasmetini ifade etmektir.
Tabir, muazzam bir tilkenin alt1 giin gibi kisa bir zamanda inga
edilmesine tesbihen séylenmis olmalidir.** Kur’an bu kinaye ve
tesbih icinde bir ilahi giintin bin diinya senesi gibi oldugunu
soyler.#* Ayrica yerin iki ginde yaratilip dort giinde tefris edil-
digini, goklerin iki glinde diizenlendigini belirtir.** Kainatin ku-
rulusu su niimune ifadeler i¢inde anlatilir: Allah gokleri ve yeri
hakikatle yaratti, karanlig1 ve aydinhigr varetti. Dlinyanin go-
glinii yon gosteren yildizlarla siisledi.** Semaya burclar koydu,
glinesi bir kandil yapti, ay1 1sildar kildi, ona evreler takdir etti.*’

438 Bakara 2/164; Al-i Imran 3/190; En‘am 6/1, 73; A‘Taf 7/54.

49 Bakara 2/22, 29; Al-i Imran 3/5; Yanus 10/61; Enbiya 21/32; Mi'min 40/64.
40 Bk. Ebu’s-Sutd, rsadii 1-aklis-selim, IV, 118.

4“1 Nah 71/15-16.

2 A‘raf 7/54; Yanus 10/3; Had 11/7; Furkan 25/59; Secde 32/4.

43 Bk. Ebu’s-Sutd, age., IV, 118, IX, 187.

44 Hacc 22/47.

4“5 Fussilet 41/9-12.

46 En‘am 6/73, 97; Saffat 37/6.

47 Yonus 10/5; Furkan 25/61.
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Bu tarz beyamiyla Kur’an kinatin yaratilistni metafizik
acidan konusur. Yaratilisin hangi tarihi siireclerde gercekles-
tigine deginmez. Tarihten bagimsiz bigimde, genis tabiat dii-
zeninin hangi iradeyle ni¢in kurulmus oldugunu anlatir. Bir

misal:

Inkar edenler gormedi mi, gokler ve yer bitisikti, onlari
koparip ayirdik.*8

Avyet gozlenir bir olguyu, goklerin ve yerin birbirinden ay-
rismis oldugunu belirtiyor. Bu olgunun disinda, yaratilis tarihi-
ne ait son derece miicmel bir imaj sunuyor; baglangicta gdgiin
ve yerin ayrismis olmadigim soéylityor. Daha 6tesinde gogiin ve
yerin birbirinden nasil ayristigina deginmiyor; kozmoloji veya
kozmogoni yapmuyor.

Kainatin baslangigtaki yaratilisindan bahseden anlatilara
“kozmogoni” anlatilar1 denir. Bunlar arasinda “yaratilis efsane-
leri” yerin, gogiin, giinesin vs. varolusuna dair fantastik tasvirler
icerir. Kur’an’in metafizige miinhasir gergekgi yaratilis lisan1 bu
mitolojik fisluba uymaz. Bu manada Islami bir kozmogoniden
bahsetmek glctlir. Ne var ki Misliman toplumlarda, hemen
her toplumda oldugu gibi, birgok yaratilis efsanesine rastla-
mak miimkiin.**” Ote yandan kozmoloji bilimsel bir kozmogoni
kurmaya calisir. Bilimsel kozmogoni genis tabiat diizeninin ku-
rulusuna ait tarihin teorisi oldugundan yaratilisin nihai agikla-
masint hedeflemez ve icermez; metafizik sorulara cevap aramaz
ve bulmaz. Fakat bilimsel kozmogoni kainatin yaratilisina ait
metafizigin tarihi yorumuna katki saglayabilir. Boyle bir yorum
ne inang, ne tarih, ne de bilimdir; sadece, inancin muhtemel bir
tarih tasavvuruyla ifade edilmesidir.

48 Enbiya 21/30.

9 Birgok misal igin bk. Aziz Mahmud Hiidayi, Alemin Yaratiist ve Hz.
Mubammed in Zuhtiru (trc. Kerim Kara, Mustafa Ozdemir), 15 vd.
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Modern kozmoloji kainatin yaratilisini teorik bir senaryo
tizre tasvir eder.¥? Buna gore kiinat bir baslangi¢ aninda ortaya
¢ikmis, zamanla genislemis, temel kuvvetlere baglh olarak yildiz
ve diger kozmik elemanlar olusmustur.®! Bu senaryo kainatin
bir patlamayla bagladigini éne siiren “Biiytik Patlama” teorisine
dayanir. Kainatin strekli genisledigi bulgusunu esas alan teori
evrensel kiitlenin 13 milyar yil kadar 6nce bir tek noktada ya-

ratilmis oldugu sonucuna varir.*?

Kozmolojik senaryo birgok
teorik bosluk icerdiginden kainatin kurulusunu gtivenle resme-
decek glicte sayilmaz. Fakat elimize nisbeten muteber bir silii-
et verir. Bu sililete bakarak, kdinatin milyarlarca yillik bir inga
stirecinde yaratildigini distinebiliriz. Ne var ki Biiylik Patlama
teorisi yaratilis ilkesini ispat etmez. Bir defa teori hentiz ihtimal
lisamin1 asamuyor, kesinlik bildirmiyor. Diger yandan yaratilis
ilkesi sadece tabiatin kurulusuna degil biitiin zamanlardaki va-
rolusuna dair bir prensiptir. Bityiik Patlama en iyi durumda ta-
biatin hicten yaratilmis oldugunu ispat edebilir. Fakat tabiatin
daimi bir yaratilis gegirdigini éngdrmez.*3

Buyiik Patlama teorisi kdinat1 kapali bir sistem biciminde
ezeli varsayan mutlak natiiralizmin aleyhine konussa da tabi-
atcilar teorinin “yoktan yaratilis” lehine suistimal edilerek ta-
rafli yorumlandigindan yakinir.*>* Beri taraftan bir¢ok tabiatci
kozmolog teoriyle uyumlu natiiralist kurgular tiretmistir.*® Bu
kurgularda “ezeli tabiat” fikri Biiyiik Patlama’ya elveren yeni
fantastik imajlara aktarilir. Mesela Fred Hoyle baslangicta mad-
denin hi¢bir yerden gelmedigini, kendiliginden ortaya ¢iktigin

40 Eric Chaisson, Epic of Evolution, 298.
#1 - Stuart Ross Taylor, Solar System Evolution, 24.
42 Joseph Silk, The Big Bang, 8.

43 Krs. John Polkinghorne, Science and Theology, 80.
44 Bk. Joseph Silk, A Short History of the Universe, 2.

45 Bk. Paul Copan, William Lane Craig, Creation Out of Nothing, 249 vd.
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farzeder.*® Matikga farz-1 muhal bu kurgu kozmolojik degil
metafizik bir iddiadir; yoktan yaratilis fikrine kars1 sofistce bir

tavir sayilir.®’

Diger bir kurgu “Doéngiisel Evren” modelidir.
Kiinatin sonsuz bir varolus yasadigini, sinirsiz biiytik patla-
malar gecirmesinin miimkin oldugunu, muhtemelen bir ku-

#8 Ote yandan “sonsuz kainat”

rulup bir dagildigini 6ne strer.
kurgusuna ¢ogu bilimei kars1 ¢ikar; Blyiik Patlama’nin 6ngor-
digi baslangi¢ anindan 6ncesine dair fantastik seyler séyleme-
yi bilimsel bulmaz.*? Dogrusu Biiyiik Patlama teorisi maddeci
natiiralizmi fazlaca geriletmise benzemiyor. Aksine “ezeli tabi-

at” fikri yeni kurgular i¢inde siirdiiriiliiyor.

¢. Yeryiiziiniin Yaratlmas

En asina oldugumuz yaratilis sahasi yeryiizii. Insani na-
zarda kainatin kalbi, ¢tinki insanin yurdu.*® Yeryiiziiniin ya-
ratilmasiyla kastettigimiz, diinya yurdunun ilkin diizenlenerek
hayata elverisli kilinmasidir. Kur’an kiinatin yaratilisi icinde
yerin hilkatine hustisen deginir; insan i¢in hikmetle hazirlan-
digim belirtir: Allah yeri bir dosek gibi yaydi, besik gibi serdi,
koruyucu bir cati gibi gokytiziiyle 6rttii.*! Yere daglar ve ne-
hirler koydu; seyahate elveren yollar agt1.*> Gokten su indirip
tiirlii bitkiler cikardi.* Yerde ne varsa hepsini insanlar icin
yaratt1. 404

46 Milton K. Munitz, Space, Time and Creation, 158.

47 Krs. Stanley L. Jaki, God and the Cosmologists, 65.

48 Eric Chaisson, Epic of Evolution, 32.

49 Bk. Eric Chaisson, a.e, 33; Milton K. Munitz, age., 152, 153.

40 Bk. Seyyid Hiiseyin Nasr, Religion and the Order of Nature, 133.

41 Bakara 2/22; Enbiya 21/32; Mi‘'min 40/64; Kaf 50/6, 7, Zariyat 51/48.
462 Taha 20/53; Ra'd 13/3.

463 En‘am 6/99; Ibrahim 14/32; Nahl 16/25.

464 Bakara 2/29.
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Sonra yeri yaydi, suyunu ve otlagini ¢ikardi, daglari sag-
lamca vyerlestirdi; size ve hayvanlariniza gecimlik olsun
diye. 40>

Ve yeri acip yaydik, icine agir daglar koyduk, ve yerde her
olciili seyden bitirdik; hem sizin i¢in, hem rizkin sizin

vermediginiz kimseler icin gecimlikler varettik.#%

Kainat i¢inde husiisen yeryiiziiniin insan hayati hedefinde
diizenlenmis olmasi spekiilatif kozmolojide “insanci ilke” (ant-
ropik prensip) terimiyle ifade edilir. Popiiler tarifi sudur: Bas-
langigtan itibaren kainatin ve ardindan yeryiiziinin gegirdigi
yaratilis stireci, nihayet diinyay1 anlayabilecek insanin hayatim
hedef alarak ilerlemistir.*”

Kur’an yerylziintin hangi tarihi siireclerde yaratildigina de-
ginmez. Bu, tabiat tarihine ait bir konu, metafizige yani hayati
olana ait degil. Fakat jeolojik bilgiler ilgili metafizigin tarihi
yorumuna katki yapabilir. Modern jeolojiye gore diinya gilines
sistemiyle yasit sayilir. Zaman i¢inde tistiinde elementlerce zen-
gin yerkabugu olusmus, hayata elverisli atmosferle sarilmigtir.
Dinyanin yasim tayin i¢in kullanilan tarihlendirme yontemleri
kesin sonuglar degilse de nisbeten muteber sonuglar verir.*° Bu-
na gore diinyanin yast dort milyar seneyi asmaktadir.*”? Simdi,
bu teorik tasvire nazaran, yeryliziiniin milyonlarca senelik ¢aglara
yayilan bir yapilanma siirecinde yaratildigini diiginmek mitim-
kiin. Ne var ki soz konusu siirecin takvimi (jeolojik kronoloji)

405 Naziat 79/30-33.

46 Hicr 15/19-20.

47 Bk. John D. Barrow, Frank ]. Tipler, The Anthropic Cosmological Principle,

218.
48 Bk. Reed Wicander, James S. Monroe, Essentials of Geology, 9; Edward ]J. Tar-
buck, Frederick K. Lutgens, Earth Science, 296.

49 Bk. John J. W. Rogers, A History of the Earth, 2 vd.

470 Reed Wicander, James S. Monroe, Historical Geology, 58.
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metafizik agidan pek onem tasimaz.*’! Bir kitanin veya dag si-
rasinin bundan ne kadar zaman 6nce yaratildigini bilmek insan
ferdi icin hayati degildir. Yaratilis ilkesi hi¢bir kronoloji 6ngér-
meksizin yeryuziini ildhi emrin yapilandirdigim séyler. Tekvin
emrinin ¢aglar boyu siiren yaratici etkisiyledir ki diinya insana
yurt olmustur.

d. Canli Tirlerinin Yaratilmasi

Suuru, iradesi ve vicdaniyla tabiatta miistesna kalan insani
hari¢ tuttugumuzda “canl tiirleri” yerylziine ait biitiin organiz-
ma gesitlerini anlatir. Biyolojik manada “canli” cansiz madde-
nin karmagik ve yiiksek nitelikli bir blinyede organize olmasiyla
varhiga gelir. Canlilik maddenin organize davranisi seklinde tarif
edilebilir.*’> Modern taksonomiye gore yerytiziinde, soyu titken-
mis olanlarla birlikte, tahminen 10 ila 100 milyon canl tiirii ya-
ratilmis olup bunlardan sadece ¢eyrek milyona yakin bitki tlirti
ve bir milyonu geckin hayvan tiirti tanimlanmistir.*”3 Canh tiir-
lerinin yaratilmasiyla kastettigimiz, her tiirin ilkin varedilmesi
sonucunda bu biyocgesitliligin agiga ¢ikmasidir. Yaratilis ilkesine
gore her canlinin varolusu ildhi emrin yaratici etkisiyledir, varo-
lus hangi tarihi stirecte gerceklesmis olursa olsun. Bu metafizi-
gin biyolojik kokenle temel bir ilgisi yoktur. Herhangi bir canl
turtiniin, mesela bir sinek, sincap, kartal veya balina ¢esidinin
yaratilisini nihai seviyede anlamak i¢in o tiiriin biyolojik tarihini
bilmek gerekmez.

Kur’an biitlin bitki ve hayvan tiirlerinin yaratilisini iléhi
iradeye nisbet eder. Cesitleriyle canlilarin yaratilip yeryiiziine
dagitildigim sdyler.*’* Misalen:

#71 Krs. Darrel R. Falk, Coming to Peace with Science, 61.

472 Erwin Schrédinger, Yasam Nedir (trc. Celal Kapkin), 91.

413 Bk. Edvard O. Wilson, The Diversity of Life, 134.

474 Bakara 2/164; En‘am 6/99; Hicr 15/19; Taha 20/53; Su‘ara 26/7;, Stra 42/29;
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Gokleri, goriiniir hicbir dayanak olmaksizin yaratti. Sizi
sarsar diye yere agir daglar koydu. Orada her hayvani ya-
y1p sagt1. Gokten bir su indirdik de her tiirden hos bitki
cifti bitirdik.*”

Bu ifade sahit oldugumuz olguyu esas alir: Hayvanlar yer-
yuziine sagilip dagilmis haldedir; hos yapilariyla bitkiler, cin-
siyet acisindan cift tirleri basta olmak {izre, yagmurla varolur.
Kur’an canli tiirlerinin yaratilisini daha ¢ok ilahi ithsan agisindan
konu edinir. Binek ve sagimlik hayvanlarin hilkatine dair érnek
bir beyan:

Gormediler mi, onlar i¢in elimizin eseri hayvanlar yarattik,
onlara sahip olurlar. Bu hayvanlar1 onlara boyun egdirdik.
Bir kismu binekleridir, bir kismindan da yerler. Bu hay-
vanlarda onlara nice faydalar ve tiirli icecekler var. Hala
siikretmezler mi?+7

Ayni mazmin tizre Kur’an Allah’in topraktan cift ¢ift, 6l-
culd, giizel bitki tiirleri yarattigini, bag ve bahgeler kurdugunu,
degisik tatlarda ve renklerde nimetler varettigini anlatir.*”’

Kur'an hayatin basit bir maddeye dayanmasindaki
harikuladelige isaret sadedinde her canlinin (gortldigi tzre)
sudan yaratildigini belirtir.#”® Burada “su” Kur’anin yagmura
bedel kullandig1 “gokten indirilen su” manasina yorulabilir.*”
Her canlinin yaratilisinda suyun esas olmast hem yagmuru ta-
kip eden canlanma stirecinde hem de herhangi bir canlinin ancak

su sartiyla yasayabilmesinde asikardir. Bunun 6tesinde Kur’an

Casiye 45/4; Kaf 50/7.
45 Lokman 31/10.
476 Yasin 36/71-73.
477 En‘am 6/136, 141; Ra‘d 13/3; Hicr 15/19; Yasin 36/36.
4B Enbiya 21/30.
479 Bk. Alasi, Rihu T-medni, XVII, 54.
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hayatin sudan nasil yaratildigina dair bir sey sdylemez. Organiz-
malarin ilkin hangi biyolojik stireglerde ortaya ¢iktigina degin-
mez. Ciinkil bu konu metafizige degil tabiat tarihine aittir. Oyle
ki Kur’an canllarin “nasil” yaratildigina bakmaya ¢agirdiginda
talep ettigi nazar canlilarin hilkatinde asikar bulunan hikmete

bakmaktir, yoksa herhangi bir canlinin yaratilis tarihini arastir-
mak degil #°

Kur’an’in canli tiirlerinin yaratilisina dair beyani “metafizik
koken” meselesine hitap eder. Bu asli mesele modern biyolojide
“koken sorunu” olarak bilinen problemden bagimsizdir. Meta-
fizik kokenin tabiat tarihine iliskin herhangi bir bilimsel teoriy-
le temel bir alakasi yoktur. “Bir canl tirdi hangi tarihte han-
gi biyolojik siirecte ortaya ¢ikt1?” bigiminde ifade edilebilecek
problem tabiat tarihine ait bilimsel bir arastirmanin konusudur;
ne metafizik bir kabule dayanmasi ne de metafizik bir kabulu
dogrulamasi yahut yanlislamast miimkiindiir. Yaratilis ilkesi her
canl tirinin metafizik kokenini “ilahi emir” seklinde aciklar.
Bu agiklamanin herhangi bir bilimsel teoriyle dogrulanmasi veya
yanlislanmasi s6z konusu olamaz. Bununla birlikte canl tiirleri-
nin varolusuna ait tarihi stiregleri bilmek ilgili metafizigin tarihi
yorumuna katki saglayabilir.

Canli thrlerinin varolusuna ait temel tarihi veriler fosil
bulgularidir. Paleontoloji bu bulgularin kronolojik bir diizene
uydugunu, canli formlarinin baslangigtan sonraya dogru da-
ha karmagik yapilarda ortaya ¢iktigini bildirir.®! Tek hiicreli
canlilardan ¢ok hiicreli yiiksek organizmalara dogru seyreden
bu varolus diizeni taksonomide sistematik bir hiyerarsi semasi
(filogenetik agag) seklinde gosterilir; tanimlanmis tiirler az ge-

482

lismisten ¢ok gelismise dogru siniflandirilir.*** Bicim ve islev

480 Bk. Gasiye 88/17.
41 Bk. Ernst Mayr, This Is Biology: The Science of the Living World, 149.
482 Bk. Helena Curtis, Biology, 378.
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benzerligine dayali olarak canlilarin biyolojik sistematigini yan-
sitan bu sema tirlerin “akraba” oldugunu yani birbirlerinden
yaratildigini mutlaka éngérmez. Oyle ki modern taksonomi-
nin kurucusu Carl Linnaeus, geleneksel Hristiyan o6gretisinin
etkisiyle, tiirlerin birbirinden bagimsiz kdkenlere sahip oldu-
gunu distinmiistiir.*®? Bu bagimsiz koken fikrine karst Charles
Darwin “gelisim yoluyla tiirlesme” (kesintisiz yaratilis) fikrini
savunmustur: Turler “dogal se¢ilim” marifetiyle birbirinden
doniismis olabilir; canlilar arasinda gercek bir akrabalik bu-
lunmast miimkiindiir.®* Sonradan “evrim teorisi” adin1 alan bu
fikre gore her tiir bagka bir tlirden doniisiip ayrismis olmalidir.
Filogenetik agac (veya evrim agaci) gercek bir soyagaci olup
dallanma noktalar1 ata formdan ayrigma dénemini gosterir. Do-
layisiyla tiirlerin biyolojik kokeni asamali olarak en basit orga-

nizmaya (tek hiicreli bir canliya) kadar iner.*

Evrim teorisi i¢lii bir tiirlesme mekénizmasi dnerir: Genetik
degisim (mutasyon), bigimsel ve iglevsel farklilasma (varyasyon),
avantaj kazanan fertlerin secilmesi (seleksiyon). Her se¢ilim bir
gelisim basamagidir; popiilasyon iginde 6zellesmeye ve nihayet
tirlesmeye sebep olur. Teori, bu yolla, uzun jeolojik ¢aglar bo-
yunca milyonlarca tiirtin birbirinden ayrigarak ortaya ciktigin
ongoriir. ¢ Ancak bu éngorii fizyolojik olgular ve tabiat tarihine
ait bulgularla sinandiginda teori tam bir ihtilat ve miinakasa sa-
hasina doniistir. Bu yilizden standart bir evrim teorisi degil, teo-
rinin birgok versiyonu ve yorumu mevcuttur.®’ Bunlar arasinda
temel kirilma noktas1 “degisimin mekénizmas1” veya diger bir
ifadeyle “evrimin operatdrii” sorunudur. Neo-Darwinizm olarak

43 Heinz Goerke, Linnaeus (trc. Denver Lindley), 89.

484 Bk. Charles Darwin, The Origin of Species, 1, 73.

45 Bk. Neil A. Campbell, Biology, 433-435.

46 Ernst Mayr, This Is Biology, 190.

7 Bk. Stephen Jay Gould, The Structure of Evolutionary Theory.
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bilinen “asamali evrim” yorumuna gore soz konusu mekanizma
veya operator kiiglik mutasyonlarin sistematik birikimidir. Bu
yoruma yapilan temel itiraz, mutasyon birikimine ve bunun tiir-
lesmeyi saglayacak bir gelisim potansiyeli olduguna dair elimizde
hicbir bulgunun olmadigi seklindedir. Hiicrenin kdkenine dair
¢alismalariyla taninan biyolog Lynn Margulis s6z konusu itiraza
sOyle terctiman olur:

Neo-Darwinizm yanlis yoénlendiriyor. Bu degisimlerin mu-
tasyon birikimiyle yavas yavas meydana gelebilecegine da-
ir higbir kanit gérmityorum.*#

Teorinin “zuhur” yorumuna goére mutasyon birikimi fik-
rinde saplanip kalmak anlamsiz; tiirlesme heniiz teorize ede-
medigimiz bir dontisim mekanizmasina dayaniyor olabilir.*”
Bilimsel bir makalenin sonug¢ ctimlesi olan agagidaki itiraf da-
ha uzun stire (belki diinyanin sonuna dek) gegerli kalacaga
benzer:

Molekiiler seviyede neyin mumkiin neyin imkansiz ol-
dugunu daha iyi bilinceye kadar, tiirlesme modellerimiz,
milphem verilerin subjektif yorumuna dayali bir kurgu-
dan ancak biraz daha fazla bir sey olacaktir.*°

Asamali evrim goriisii canli tiirlerinin biyolojik kokeni hak-
kinda bagarili bir a¢iklama olmadigindan zaman zaman kisisel
inanca konu olur. Mesela evrimci nattiralist Richard Dawkins
sOz konusu goriisii savundugu kitabinda soyle yazar: “Hic de
imkansiz degil. Ben buna biittin yiiregimle inaniyorum.”*! Bu

48 Frank Ryan, Darwin s Blind Spot: Evolution Beyond Natural Selection, 85.

49 Bk. Robert G. B. Reid, Biological Emergences, 1-25; Jeffrey H. Schwartz, Sudden
Origins, 1 vd.

490 Guy L. Bush, “What do We Really Know about Speciation?” 128.

#1 Richard Dawkins, Kér Saatgi (tre. Feryal Halatgt), 50.
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durumda “evrim” tabiat tarihine ait bilimsel bir goriis olmak-
tan ¢ikar. Cogu zaman, Dawkins 6rneginde oldugu gibi, tabi-
atin varolusunu yaratici bir iradeye nisbet etmekten kaginan
tabiatc1 ideolojinin tasiyicisi haline gelir. Metafizik bir ideoloji
olarak “evrimci natiiralizm” veya kisaca “evrimcilik” bilimsel
bir teorinin suistimalinden baska bir sey degildir.*? Asamali
evrim goriisiinin akademik ¢evrelerde gordigti abartil itibar
bu suistimale dayanir.*>3 Su halde Daniel C. Dennett’in “biitiin
geleneksel kavramlar: eriten asit” dedigi sey, tabiat tarihine ait
bilimsel bir goriis olarak evrim degil, nattiralizmin modern ta-
styicist olarak evrimdir.*** Birincisi bilimsel, ikincisi metafizik
bir kavramdir. Tkincisi geleneksel yaratilis inancini eritir; ¢iin-
ki canlilarin varolusunu iradesiz bir siire¢ seklinde tasvir eder.
Evrimci natiiralizme gore dogal gligler amagsiz olup iradeden

bagimsiz is goriirler.?

Tirlesme mekanizmasina dair bagsarili bir agiklama sun-
masa da canli tiirlerinin varolusu hakkinda evrime alternatif
bir teori bulunmamaktadir.*® Asamah evrim gériisiiniin ye-
tersizligine vurgu yaparak neo-Darwinizme kars1 konumlanan
“Yeni Yaratiliscilik” (New Creationism) akimi alternatif bir
teori 6neriyor sayilmaz. Bu akima mensup “Bilingli Tasarim”
(Intelligent Design) soylemi asamali evrim goriisiinti reddeder;
tlirlerin kiiglik mutasyonlarin birikimiyle ortaya ¢ikamayacagi-
n1 savunur. Buna gore daha basite indirgenemeyecek derecede
karmasik yapilarin varoluslar1 kii¢iitk mutasyonlarin biriki-
miyle agiklanamaz. Basit yapilardan karmasik yapilara gecisin
asamall bir yolu yoktur. Bu yiizden siradan dogal kuvvetler

492 Krs. Michael Ruse, The Evolution-Creation Struggle, 4, 275, 281.

493 Bk. Jeremy Rifkin, Darwin in Cokiisti (trc. Ali Kose), 142.

494 Bk. Daniel C. Dennett, Darwin’s Dangerous Idea, 61.

495 Bk. Jacques Monod, Rastlanti ve Zorunluluk (trc. Vehbi Hacikadiroglu), 22; R.
Bruce Hull, Infinite Nature, 26; Richard Dawkins, ag.e., 7.

496 Teoman Durali, Biyoloji Felsefesi, 31.
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tlirlesmeyi saglayamaz. Demek karmagik yapilar akillica tasar-
lanmis olmali. Tiirlesme ancak bilingli bir etkiyle agiklanabilir.4
Simdi, soylemin temel 6ngodriisti olan “bilingli etki” dogal bir
faktor olmadigindan, “tasarim” kavrami tiirlesmeya ait olgusal
bir mekanizma ifade etmez. Karmasik yapilarin varolusu doga-
Ustll bir iradeye atfedildiginde, tiirlerin hangi tarihi siireglerde
ortaya ¢iktig1 sorusu cevaplanmis olmaz. Bu durumda, “Bi-
lingli tasarim” soyleminin bilimsel fonksiyonu, asamali evrim

goriisiine yaptigi itirazdan ibaret kalir.

Evrim, bilimsel ménasiyla, tirlerin birbirinden geliserck va-
roldugu ihtimalini anlattigina gore, tiirlerin yaratilisina dair hig-
bir metafizigi 6ngérmez, dogrulamaz, yanliglamaz. Dolayisiyla
yaratilis ilkesi lehine ve aleyhine hicbir sey soylemez. Bu yiizden
Darwin’in ¢agdast James McCosh sdyle diisiinebilmistir: Yara-
dan canlilar1 “kendiliginden degisimler” gibi gériinen siireclerde
yaratmis olabilir. Rastgele goriinen varyasyonlar nihai seviyede
Yaradanin takdirine atfedilebilir. Evrimin belirttigi gelisim siire-
ci Allah’in yaratma faaliyetinin zamana yayilmis ifadesi olabilir.*’8
lan G. Barbour bunu géyle agar: Rastgele gorlinen bir dogal
fonksiyon nihai seviyede “irade edilmis” goriilebilir. Biitiin dogal
glicler yaratici iradenin amili olarak tanimlanabilir.*” Yaratilisi
tabiat tarihinden bagimsiz bir metafizik prensip kabul eden bu
aciklama, bilimsel “evrim” kavraminin hi¢bir durumda “yarati-
lis” kavramina muhalif olamayacagini gosterir. Buna gore, inang
ile hipotezi kiyaslayan “yaratilis mi1, evrim mi” tiirinden biitiin
kiyaslar anlamsizdir.>%°

497 Bk. Michael ]. Behe, Darwin 5 Black Box, 187 vd.; William A. Dembski, Intelli-
gent Design, 105.

498 Bk. Ian G. Barbour, Religion and Science: Historical and Contemporary Issues,

64.

499 Tan G. Barbour, When Science Meets Religion, 165.

00 Bk. Michael Ruse, The Fuvolution-Creation Struggle, 5; Ernan McMullin,
“Evolution and Special Creation,” 698.
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Anlasiliyor ki, modern biyoloji, canli tiirlerinin yaratiligi-
nin tarihi yorumu i¢in elimize berrak bir resim vermiyor. Res-
min en muteber kismu filogenetik aga¢ kabul edilirse, tirlerin
hiyerarsik ve kronolojik bir diizen tizre yaratildigini diistinebi-
liriz. Bunun 6tesinde bir tliriin hangi tarihi siirecte yaratildigt
sorusu cevapsiz kalir. Yaratilis ilkesi agisindan kesin olan su
ki, tiirler hangi tarihi stireclerde yaratilmis olursa olsun, her
tiriin varolusu ildhi emrin yaratict etkisiyle gergeklesmistir.
Bu itibarla yaratilis ilkesi tabiat tarihi 6ngormez. Dolayisiyla,
yaratilis ilkesine kiyasla, tabiat tarihine dair herhangi bir teori
hakkinda degerlendirme yapmak anlamsizdir. Yaradan’in hangi
canl tiirtind hangi tarih{ stirecte yarattigim 6ngoérmek kurgusal
bir varsayimdan Oteye ge¢mez. Boyle bir 6ngorii lizumsuzdur;
¢unk tarihi bir bilgi sunmadig: gibi metafizige katkisi da yok-
tur. Bir canli tiiriniin yaratilisi hangi tarihi stirecte gercekles-
mis olursa olsun, hangi bilimsel teoriyle agiklanirsa agiklansin,
bir miimin i¢in “masaallah” (Allah bdyle istemis) séziintin kul-
lanim1 degismez.

Son olarak, asamali evrim yorumunu basarisiz buldugumu,
onun yerine, bazilarinca “Zuhur Teorisi” (Emergence Theory)
olarak adlandirilan sigramali evrim gériistine (tiirlesmenin ani ve
kokli bir gelisim stirecine dayandigy fikrine) nisbeten itibar et-
tigimi sdyleyebilirim.>! Filogenetik agacin ifade ettigi hiyerarsik
ve kronolojik yaratilist sdyle yorumlamayr miimkiin gérityorum:
Her canl tiirdi, tirtilin koza icinde kelebege doniismesini andirir
bicimde, ani sistematik bir tekamiil iizre, yakin bir tiirden ya-
ratilmis olabilir; boylece tiirler arasinda kesintisiz bir yaratilis
zinciri ve nisbi bir akrabalik bulunabilir. Metafizik referansim
Kur’an bana canl tirlerinin yaratilis tarihinden bahsetmez. Fakat
tiirlerin mutlaka ilahi emrin etkisiyle yaratilmis oldugunu beyan
ederek biitiin muhtemel tarihlerin nihai aciklamasinmi sunar. Su

501 Bk. Robert G. B. Reid, Biological Emergences, 363.
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halde tiirlerin yaratilis tarihiyle ilgili tasavvurlarim inandigim
metafizigin muhtemel yorumlar1 olarak kalir.

e. Insan Soyunun Yaratiimasi

[nsan soyunun yaratilmastyla yeryiiziinde ilk defa bir insan
ferdinin veya ciftinin varedilmesini kastediyoruz. Diinyada in-
sanligin baslamasinin metatizigi ilk insan ferdinin veya ciftinin
hangi tarihi slirecte varoldugu sorusuna dair degildir. Bu stire¢
ne olursa olsun, hayati olan, insani varolusun nihai agiklamasi-
dir. Bu konuda Kur’an’in agiklamasi, “Allah yeryliziinde insan
yaratmak istedi ve emriyle yaratt1.” seklinde hulasa edilebilir.>*2
Kur'an insan soyunun vyaratilistni “Adem’in hilkati” olarak
anlatir.’®3 Adem’in ilk insan olmasi, insanlarin “Ademogullar1”
seklinde anilmasinda agiktir.>* Adem ilk fert olarak insanhgi
temsil ettiginden Kur’an onun hilkatini insan soyunun hilkati
makaminda anlatir. Onu “halife” @invaniyla anarak meleklerin
ona ihtiram gosterdigini bildirir.’*> Burada “hilafet” Allah’in
iradesini (hiikmiinil) yerytziinde temsil etmek seklinde tefsir
edilebilir.’% Insanin yerdeki bu mesuliyeti Kur’an’in lisaninda
ayrica “emanet” sozliyle ifade edilir; kainat iginde insanin ben-
zersiz bir vazifeyi tistlendigi belirtilir.**” Allah’in iradesine teslim
olmak, iradi bir boyun egis anlaminda, kélenin efendisine adan-
masina tesbihen, “ibadet” (kulluk) séziiyle dile getirilir. Insan
soyu “Allah’in kullar1” seklinde anilir. Insanligin kulluk igin ya-

ratildig1 aciklanir; insanlar kulluga ¢agrilir.>%®

502 Bk. Bakara 2/30; Hicr 15/28; Sad 38/71.

503 Bakara 2/31; Al-i Imran 3/59; A‘raf 7/11; Kehf 18/50.

504 A‘raf 7/26, 27, 31, 35, 172; Yasin 36/60.

505 Bakara 2/30, 34; A‘raf 7/11; Hicr 15/30; Isra 17/21; Kehf 18/50; Sad 38/73.

506 Bk. Ebu’s-Sutd, Irsadii 1-akli s-selim, 1, 81.

507 Ahzab 33/72.

508 PBakara 2/21; Nisa 4/172; En‘dm 6/18; A‘raf 7/206; Tevbe 9/104; Nahl 16/36;
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Adem insanhgin miimessili olsa da cinsiyet agisindan insan
soyunun yarisini temsil eder. Bu yonityle “insanin ilk yaratili-
s1” kamil manada Adem ve esinin yaratilmasi anlamina gelir.
Kur'an’da Adem’in yaratilisina dair anlatim esinin yaratilisiyla
tamamlanir.”® Insanin erkek-kadin biitiinligiinde varedilmesi
su ornek ayette dile getirilir:

Ey insanlar, sizi bir candan yaratip ondan da esini yaratan,
ikisinden ¢ok¢a erkek ve kadin varedip yayan Rabbinizden
¢ekinin.>10

Cinsiyet agisindan ikili bir buttiinligii ifade eden “insan” su
halde ne yalmz erkegi ne yalnmiz kadini anlatir. Kur’an insanin
en glizel bir yapida yaratildigini soylediginde erkek ve kadinin
miisterek hilkat gtizelligine atifta bulunmus olur.>!!

Kuran’in beyaninda insan yerden/topraktan yaratilmistir.>?
Buna gore insanmin maddi kékeni umtmen yer hustisen toprak-
tir. Insani bedenin yapiminda yerin maddesi esas tutulmustur. Séz

9 <

konusu madde Kur’an’da ayrica “camur,” “stizlilmiis bir ¢amur,”
“yapiskan bir ¢amur,” “kuru ve pismis bir ¢camur,” “bir bal¢ik”
seklinde tarif edilir.”® Boylece insanin hilkati baslangig itibariyle
topraga, suya, nihayet yere irca edilir. Bu irca, bir yontiyle, insanin
oliince topraga gomiiliip yere karismasinda tezahiir eder. Ozetle,
insanin varolusu yeryiiziine ait dogal bir varolustur. Insan yerde ve

yerden yaratilmus, yine yere donecek, tekrar yerden ¢ikacaktir:

Isra 17/110; Meryem 19/23; Enbiya 21/25; Yasin 36/61; Mi'min 40/60; Zariyat
51/56.

509 Bakara 2/35; A‘raf 7/19; Taha 20/117.

510 Nisa 4/1.

S Tin 95/4.

512 Kehf 18/37; Hacc 22/5; Rtim 30/20; Fatir 35/11; Mimin 40/67; Necm 53/32;
Nah 71/17.

513 En‘am 6/2; Hicr 15/26; Mi'mintn 23/12; Secde 32/7; Saffat 37/11; Sad 38/71;
Rahman 55/15.
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Sizi yerden yarattik, ona gevirecegiz, bir kez daha ondan
cikaracagiz.>1

Allah sizi bir bitisle yerden bitirdi; sonra sizi ona déndiire-
cek ve bir gikarisla ¢ikaracaktir.!

Bu niimtne beyanlar anlatir ki yerden/topraktan yaratilmis
olmak sadece ilk insan ferdinin degil her insan ferdinin ozelli-
gidir. Her insan maddeten yerden/topraktan yaratilmis olup yi-
ne ona doéntisecek, tekrar ondan hayata donecektir. Bu manada
Kur’an insanin hilkatine ait hem uzak hem yakin mercilere es-
zamanlt atiflar yapar; uzak merci makaminda yere ve topraga,
yakin merci makaminda ise ana rahmine ve lireme maddesine
deginir:

Ey insanlar, yeniden dirilmekten siipheniz varsa, sizi bir
topraktan yarattik, sonra bir damla sividan, sonra bir kan
pihtisindan, sonra sekli belli belirsiz bir et parcasindan;
gercegi size apacik kilalim diye.>'

O sizi yerden insa ettiginde ve siz annenizin karninda ce-
517

ninken sizi en iyi bilendir.
Kur’an’in beyanina gére insan soyunun yaratilist ona “ruh”
verilmesiyle tamamlanmis, bdylece miistesna kilinmustir.>!® {1k
insan ferdinin yaratilist bedenle birlikte ruhun varolusudur.
[nsani ruh benligi kuran insani suuru ifade ediyor olmalidir. Bu
manada ruh biyolojik hayatin esas1 degil, biyolojik kategorilere
sigmayan benligin esasidir.!” Biyolojik hayatin esasi (metabo-
lizma) acisindan insan ve hayvan hemen ayni tabiata sahiptir.

514 Taha 20/55.

515 Nah 71/17-18.

516 Hace 22/5.

517 Necm 53/32.

518 Hicr 15/29; Secde 32/9; Sad 38/72.

519 Krs. Ferra, el-Mu temed fi usuli d-din, 94, 95.
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Insani benligi metabolik siireclerle ifade etmek miimkiin olma-
digindan, birinci bolimde konustugumuz iizre, ruh, mantikga
apacik bir olgudur. Fakat bu apagiklik ruhun méahiyetine dair
degildir; insani ruhun varhiga gelisini agiklia kavusturmaz.

Insan soyunun ruhani varolusu Kur’an’da sdyle ifade edilir:

Rabbin bir zaman meleklere, “Ben ¢amurdan bir insan ya-
ratacagim.” dedi. “Onu diizeltip ona ruhumdan iifledigim-
de ona saygiyla egilin.”>?°

Burada “iiflemek” miitesabih bir Gsluptur. Insana ruhun
verilmesinin latif ve gizemli bir siire¢ oldugunu anlatir.?! Ay-
n1 dslup “ruhumdan” ibaresi igin de gegerlidir. Suuru itibariyle
insanin, gormek, duymak, bilmek, istemek, sevmek gibi ilahi
sifatlar1 “ménen” paylastigini ifade eder.

Insan ruhaniyetiyle tabiatta miistesnadir. Ruhun getirdigi
suur, vicdan ve irade ile fizigin sigasini asar. Anatomik ve fiz-
yolojik benzerligine ragmen hayvan sinifina yerlesmez. Insan
ile hayvani kiyaslamak birgok agidan anlamsiz kalir.>>? Tabiat-
¢t sOylemde insanin bir hayvan tiirt kabul edilmesi sirf illiz-
yondur. Insani varlig1 gayr-1 insani bir kavramla ifade etmek
imkansizdir. Suurun, vicdanin, iradenin, ahlakin, kiltiiriin bi-
yolojik ifadesi yoktur. Bu yiizden insan tabiat bilimine konu
olsa da ona sigmaz.’>3 Paleontolog filozof Pierre Teilhard de
Chardin insanin biyolojik a¢idan hayvanlar dleminin seckin bir
tyesi gibi goriinmesine ragmen kainatin harikulade bir ucu-
na dogru yéneldigini sdyler.”2* Insaniyetten gafletle insan1 bir

5

)

0 Sad 38/71-72.

521 Krs. Alasi, Rihu T-meani, X XIII, 330.

522 Bk. Mario Bunge, The Mind-Body Problem, 205.

523 Krs. William Ritchie Sorley, The Ethics of Naturalism, 130, 137.

524 Pierre Teilhard de Chardin, Insanin Tabiattaki Yeri (trc. H. Hiisrev Hatemi),
4.



126 J Yaratilis / Tabiatin ilahi Emirle Varolusu

hayvan tiirli statiistine indirgeyen klasik taksonomiyi elestirir;
ilging bir alternatif 6nerir:

Insanin biyosferdeki gercek durumunu ifade etmek igin,
insan grubunu marjinal ve zavalli bir alt grup seklinde
gosteren bugiinkil yapma sistematik yerine daha dogal bir
sistematik gerekmektedir. Buna gére insan islevsel olarak
hayat agaci tizerinde son ve benzersiz bir ¢iceklenmeyi
temsil eder.>?

Evrimci nattiralizm bahsi gecen illiizyon iginde insam
“yiiksek bir hayvan organizmasi1” veya “cok gelismis bir hay-
van tird’” seklinde tanimlayip “diger hayvan tiirleri” arasina
koyar. Giiya karmasik bir beyin kimyasina dayanan yiiksek
bir zihin kapasitesi disinda insana higbir ayricalik atfetmez.>*
Insani suuru, vicdani, iradeyi értbas eden bu sdylem diipediiz
insanin hayvanlastirilmas: anlamina gelir. Evrimci natiira-
list Richard Dawkins kitabina “Biz hayvanlar...” diye baslar.>?
Insan soyunun kesintisiz bir yaratilis {izre bir hayvan orga-
nizmasindan ayrisarak varoldugu fikri boyle bir tabiri hakli
gostermez. Insan soyunun varolusu filogenetik agacin temsil
ettigi tizre kesintisiz bir yaratilis zincirinin son halkasiysa bile
bunun manasi insanin ruhuyla miistesna bir tabiatta yaratilmis
oldugudur. Insan soyunun ancak ruh kazanarak ortaya cikti-
gin1 anlatmayan hicbir tabiat tarihi anlamli degildir. Ruh, tipki
suur, vicdan, irade, ahlak ve kiltiir gibi tabiat bilimince ifade
edilmesi imkansiz bir fenomen. Sonug apagik: Insan soyunun
varolusunu eksiksiz ifade edebilecek bilimsel bir teori kurmaya
imkan yoktur.

525 Pierre Teilhard de Chardin, a.e, 70.

526 Bk. R. Bruce Hull, Infinite Nature, 28, 143; Eric T. Olson, The Human Animal,
17.

527 Richard Dawkins, Kér Saatci (trc. Feryal Halatct), 1.
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[k insan ferdi hangi tarihi siiregte yaratilmis olabilir? Bu
konuda Kur’an suskundur, ¢iinkdi bu konudan miustagnidir.
Ne tabiat tarihi ne tabiat bilimi yaptigindan Adem’in bedence
nasil insa edildigine deginmez. Bilimsel tabiat tarihinden gii-
venilir bir tasvir elde etmek de heniiz mimkiin degil. Bilim-
sel evrim gortist ilk erkek ve kadinin diger canlilar gibi bir
ata tlirden gelismis oldugunu 6ngoriir. Fakat bu 6ngérii, canlt
tlirlerinin evriminde oldugu gibi, tiirlesmeye dair basarili bir
agiklama bulunmadigindan, dogrulanmis degildir.>?® Boylece
ilk insan ferdinin veya giftinin bedenen hangi tarihi stirecte
varliga geldigi konusu biiyiik olclide karanlikta kalir; tipki
hangi tarihi siire¢te ruhuna kavustugu sorusu cevapsiz kal-
dig1 gibi.

Ote yandan geleneksel dini tasavvurda Adem’in yarati-
list bir heykel insas1 gibi kurgulanir.’?® Adem ve esinin ilkin
yasadigi yer (Kur’an’da “bahge” anlaminda “cennet” seklinde
gectiginden) ahiretin ebedi cenneti diye dusunilir. Bu yay-
gin fikre karsilik, insanin yerde yaratilmasina binaen, séz ko-
nusu bahgenin ebedi cenneti temsil eden hususi bir yeryiizii

530 Baz1 Miisliiman filozoflar ilk

bahgesi oldugu goriisti vardir.
insanin yaratilisini has bir ¢amurun insan stretine dontistip
ruhla canlanmasi seklinde tasavvur etmistir.’?! Bazilariysa in-
san soyu ile canli tirleri arasinda bir tekamiil bag1 oldugu-
nu diisiinmiistiir.>3 “Spekiilatif yaklasimlar.” Tarihen mutlak
olan, sadece, insan soyunun ruh sahibi bir canli olarak, suu-
ruyla, vicdaniyla, iradesiyle yaratilmis oldugudur. Herhangi

bir bilimsel teori, ruhu ifade etmesi imkansiz oldugundan, bu

528 Bk. Bernard G. Campbell, Human Evolution, 285 vd.

529 Bk. Ragib el-Isfehani, Tafsikii h-nes eteyn, 72.

530 fbn Hazm, el-Usiil ve I-fiirtt, 42; Abdiilkerim el-Hatib, el-Insan fi1-Kur %nil-
kerim, 22.

531 Bk. Ilhan Kutluer, Ak ve Itikad, 114, 135.

532 Bk. Mehmet Bayrakdar, [slam da Evrimci Yaratiis Teorisi, 31 vd.
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mutlak hitkmii ne dogrulayabilir, ne yanlislayabilir. Insanin
metafizigi boylece tarihten ve bilimden bagimsiz kalir.

2. Tabiatin Sirekli Yarahhgi

a. Sirekli Yaratiligin Manasi

Stirekli yaratilistan kastimiz tabiatin kurulugundan itibaren
dogal yapilarin daima ilahi emrin yaratici etkisiyle varhga gel-
mesidir. Siirekli yaratilig, mevsim-be-mevsim sayisiz ¢icegin ve
meyvenin yaratilmasindan sayisiz yavrunun yaratilmasina, her
ginkii hava sartlarinin yaratilmasindan giindelik hayatin yara-
tilmasina, diinyada yeniden yeniye yasanan biitiin bir varolusu
anlatir. Kur’an’in lisaninda “yaratilis” tabiatin kurulusu kadar
tabiatin daima yenilenen varolusunu da ifade eder. Mesela “in-
sanin yaratilis1” insan soyunun hilkati kadar her insan ferdinin
hilkati manasina gelir.>¥® Kur’an ilk yaratilis misalinde tekrarla-
nan yaratmay1 ¢ogu kez “yeniden meydana getirmek” seklinde

534

anar.>>* Buna gore dogal yapilarin stirekli yaratilist aslinda ilk

yaratilis 6rneginde yenilenen bir varolugtur:

Gormediler mi Allah yaratmay1 nasil baslatir, sonra onu
yeniler? Bu Allah’a elbet ¢ok kolaydir.>®

Stirekli yaratilis itibariyle Allah Kur’an’da “her seyin ya-
raticis1” sifatiyla anilir; ayni itibarla “alemlerin rabbi” ve “her
seyin rabbi” sifatlariyla yadedilir.*® Goklerde ve yerde her sey
ve herkes Allah’a aittir. Istedigini yaratir; yaratilis1 istedigince

53 Enbiya 21/37; Su‘ara 26/78; Ziimer 39/6; Abese 80/18; Tarik 86/5.
3% Yinus 10/4, 34; Enbiya 21/104; Neml 27/64; Ram 30/11, 27; Burtic 85/13.
535 Ankebtit 29/19.

5% Fatiha 1/2; Bakara 2/131; En‘am 6/102, 164; A‘raf 7/54; Yanus 10/10; Ra‘d 13/16;
Ziumer 39/62; Mi'min 40/62; Duhan 44/7; Nebe 78/37.
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gogaltir.>¥ Insanlarin Ondan baska sahibi ve yardimcisi, gokten

ve yerden onlar1 besleyen baska bir yaratici yoktur.>®

De ki, ey miilkiin sahibi Allah’im, miilki istedigine verir,
istediginden geker alirsin. Istedigini aziz edersin, istedigini
zelil. Tyilik senin elindedir. Giicii her seye yetensin. Geceyi
giindiize katarsin, giindiizii geceye. Oliiden diriyi gikarir-
sin, diriden 8lityii. Istedigine hesapsiz rizik verirsin.?®

Kur’an tabiatin stirekli varolusuna nihai bir aciklama geti-
rir; gdz 6niinde yenilenen diinyanin metafizigini yapar. Biitlin
unsurlariyla tabiatin daima ilahi iradeye bagh gergeklestigini
bildirir. Bunun &tesinde tabiatin hangi fiziksel siireglerde yeni-
lendigine hemen hi¢ deginmez. Misalen:

Goklerin ve yerin hitktimranligi Allah’indir. Istedigini ya-
ratir. istedigine kiz cocuklar verir, istedigine erkek ¢ocuk-
lar; yahut hem erkek hem kiz verip cift kilar onlar1. Istedi-
&i kimseyi de kisir yapar. Mutlak bilendir, giicliidiir.>*°

Bu ifade ¢cocugun yaratilisini niimtine tutarak goklerin ve
yerin (biitiin kainatin) ilahi hitkiim altinda bulundugunu anla-
tir. Allah’in bitiin tabiat gibi cocugu da istedigince yarattigini
belirtir. Fakat ¢ocukta cinsiyetin nasil belirdigine yahut bir
kimsenin nasil kisir olduguna dair hicbir sey sdylemez. Bu-
na gore herhangi bir tabiat olayinin fiziksel ifadesi ne olursa
olsun nihai manast mutlaka ilahi iradeye nisbetle ifade edilir.
Dogal siirecin fiziksel ifadesi nihal ménaya dair olmadigindan,
onu belirtmesi, belirlemesi, dogrulamasi veya yanliglamasi s6z

konusu degildir.

537 Bakara 2/107; Al-i Imran 3/189; Maide 5/17, 18, 120; Fatir 35/1; Stra 42/49.
538 Bakara 2/106-107; En‘am 6/13-14; Sebe 34/24; Fatir 35/3.

539 Al-i Imran 3/26-27.

540 Stira 42/49-50.
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Tabiatin stirekli varolusunu ilahi iradeye nisbet etmek icin
degil fakat ilahi emrin hangi dogal siirecler tizre etkin oldugunu
anlamak i¢in tabiat bilimine miiracaat edilir. Mesela cinsiyetin
hangi embriyolojik stirecte belirdigini bildigimizde ilahi emrin
cinsiyet tizerindeki yaratici etkisini tafsilen anlamis oluruz. Bu
mufassal anlayis analitik metafizige ait olup strekli yaratilisin
ayrintili ifadesini saglar. Analitik metafizik gliniimtizde ozel
bir 6énem tagir. Clinkii modern zamanlara hitkmeden natiiralist
soylem tabiatin ilahi iradeye daimi nisbetini ortmistiir. Bilimsel
natiiralizmin, tabiati, bagimsiz (irade edilmeyen) fonksiyonlar
tizre tasvir etmesi o derece milessir olmus goriintiyor ki, cag-
das diistincede tabiat dogal gli¢lerin hitkmiine birakilmis sahip-
siz bir dinya resminden ¢ikamiyor. Ana karninda bebek yine
“yaratilis” yastyor fakat yaratma giicii fizyolojik fonksiyonlara
atfediliyor. Her fonksiyonun irade edilmis bir etki olabilecegi dii-
stiniilmiiyor.

Modern bilimin kuruldugu 17. yiizyil Avrupa’sinda metafi-
zige hitkmeden Hristiyan ilahiyatiydi. Bu ilahiyata gore tabiatin
varolusu daima ilahi iradenin eseridir. Tabiatin ilkesi yaratilistir.
Tanr tabiata mutlaka hitkmeder. Tabiatin diizenli yapis1 ve igle-
yisi Tanrr’'mn tutarh iradesinin neticesidir. [1ahi inayet diinyay1
biitiiniiyle kusatir. Alemde her sey hususi inayetle varolur.>*! Bu
dini metafizik, modern dénemde yiikselen yeni tabiat felsefesi
kargisinda zayifladi. Hareket kanunlart ve ¢cekim yasasi uyarinca
dogal kuvvetler “mekanik diizen” i¢ine kondu; tabiat kurulu bir
saat imajinda tasvir edildi. Bu ilah{ iradenin mutlak hiikmiinden
stphe ettiren bir tasvirdi.

S6z konusu stipheyi dénemin Hristiyan tabiat filozoflarin-
da gormek mumkin. Descartes ilahi iradenin hiikmiinii ancak

> Bk. Augustine, The Literal Meaning of Genesis (trc. John Hammond Taylor, S.
J), 1, 172, 173; Anna Case-Winters, God s Power, 52, 56.
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dogal mekanizm icinde kabul ediyordu: Tanr1 dinyayi yarat-
t1g1 gibi onu daima vyeniler, hiclige ¢6kmesine méni olur; fa-
kat tabiat olaylar1 mekanik yasalarinca belirlenir. Robert Boyle
once Tanrr’'min 6zgir oldugunu, kiinatin daima ilahi kudretle
varoldugunu teslim ediyor, ardindan tabiatin hicbir miiddahaleye
ihtiya¢c duymayan bir mekanizm tzre kuruldugunu vurguluyor,
boylece ilahi inayeti “yasa koyucu” ménasinda tarif ediyordu.
Newton’a gore tabiat mekanizmasi zekice kurulmussa da yer
yer aksiyordu. Aksamalar ilahi inayet tarafindan gideriliyor
olmaliydi.>*? Saat yapilmis fakat isi tamamen bitmemisti. Ariza
durumunda “saatin yapicis1” miidahale ediyor, “bosluk” dolu-
yordu. Bu yiizden mekanik tabiat felsefesinin Tanr1’s1 “Bosluk-
larin Tanris1” seklinde anilmistir.>*

Dénemin fizigi agisindan Tanrt’siz tabiat fikrine ge¢mek
icin iki sey gerekiyordu. Biri, maddenin daima yaratiliyor oldugu
gorlisiini eleyecek bir korunum yasasi; digeri, dogal kuvvetler
bakimindan tabiatta bosluk bulunmadigini gosteren evrensel bir
hareket yasasi. Kiitlenin korunumu Lavoisier gibi kimyacilar ta-
rafindan ortaya kondu. Newton’un giines sisteminde varsaydigi
bosluklar Laplace’in astronomisiyle dolduruldu. Fizigin dilinde
Tanr1 artik “Emekli Mimar” riitbesine tenzil edilmisti.>** Zen-
gin fenomenler diinyasi fizigin sinirh diinyasina indirgenmisti;
farkedilmiyordu. iki katmanli indirgemeydi bu: Birincisi, dogal
kuvvetler fizikte tamimlanan giiclerle sinirli gériilityor, mese-
la fizigi asan “irade” fonksiyonu biitiin dogalligina ragmen yok
sayihyordu. Ikincisi, fiziksel giicler donemin nisbeten basit
mekanigine mahkum ediliyor, tabiatin biitiinityle bu mekanige
uydugu varsayiliyordu.

%2 Bk. Ian G. Barbour, Religion and Science: Historical and Contemporary Issues,
16-23.

53 Bk. Ian G. Barbour, a.e, 35.
5 Bk. Ian G. Barbour, a.e, 22, 34.
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Indirgemeci tabiat goriisiit Laplace’in fiziginde asikardi.
Matematik¢i filozofa gore Newton “kainatin yasalarini” dile
getirdigi icin biitlin zamanlarin en biiytik dahisiydi. Kainatin
mekanik degerleri bir an i¢in tamamen bilinse kainatin gelecegi
kesin sekilde bilinirdi.>* Oysa Newton’un tanimladigi “kiitlege-
kim” temel fiziksel giiclerden sadece biriydi. Kesfedilecek ¢ok
sey vardi. Olan oldu, yirminci ylizyilin basinda, tabiatin temeli-
ne (parcacik seviyesine) bakilinca eski fizigin buylisti gitti. Yeni
fizigin kesifleriyle, kiitlenin giice esdeger oldugu, korunuyorsa
enerjinin korundugu anlasildi. Dahasi, tabiatta diizenden ¢ok
diizensizligin bulundugu, belirsizligin asli bir tabiat yasasi ol-
dugu, tabiatin éngoriliir stireclerden ¢ok dngoriilemez siireglere
dayandig farkedildi.>*

Fizigin tabiat tasvirleri degisip durabilir fakat yaratilis il-
kesinin manasi degismeden kalir: Ister diizenli olsun ister dii-
zensiz, ister belirli ister belirsiz, ister ongoruliir ister 6ngodrii-
lemez, biitlin siiregleriyle tabiat ilahi emrin yaratict etkisiyle
gergeklesir. Bu metafizik sabitenin analitigi, dogal giiclerin
ilahi emrin etkisiyle ger¢eklestigini ifade eder. Tabiat kuvvet-
leri denen fonksiyonlar nihai seviyede “irade tiriinii” olarak ta-
rif edildiginde, tabiatin daima ildhi emrin etkisiyle varoldugu
(strekli yaratiliyor oldugu) ifade edilmis olur. Peki boyle bir
tarif kolayca yapilabilir mi? Ian G. Barbour meseleyi soyle dile

getirir:

Dogal diizenin yasalarinin kurulmasinin étesinde Tanri’nin
dogal diizenle ilgili faaliyetinin ustlii nedir? Tanr1 yasaya
uyan bir diinyada nasil faal oluyor?>¥

5% Bk. Ian G. Barbour, a.e, 34, 35.
56 Bk. B. G. Sidharth, The Chaotic Universe, 65.

547 Tan G. Barbour, a.e, 31.
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Bizce soru sudur: Rizgarin esmesi, bulutun olusmasi, to-
humun ¢atlamasi, hiicrenin boliinmesi vb. dogal stirecler fizik-
sel gliglerle ifade edildigi ayn1 anda bu gligler ilahi iradeye nasil
atfedilecektir? Ilahi emrin yaratici etkisinin (kudretin) fiziksel
gliglerde tezahiir etmesinin manasi nedir?

Bir¢ok modern teolog fiziksel gli¢lerin ilahi iradeye nisbeti
tizerinde calismistir.>*® Bu calismalarda ortak kanaat su ki, sii-
rekli yaratilisa dair manidar bir metafizik, eger giiglii ve deger-
li olmak istiyorsa, hayali tabiat tasvirleri yerine tabiatin gercek
resmini esas almalidir.>* Bu iki kurali belirler: (1) Tabiatin
daimi yaraticis1 “Bosluklarin Tanris1” olamaz; ¢linki tabiatta
fiziksel giiclerle ifade edilemeyecek bosluklar gézlenmiyor.>°
(2) Tabiatin daimi yaraticisi, Newton’un, hiirriyetini yasa-
lara feda etmis Tanr1’s1 olamaz; ¢lnki boyle bir Tanr1 “ku-
rucu” olsa da “yaratic1” degildir.>®! Kitabi dinlerin Tanr1’s1,
tabiattaki mevhum boslugun degil, biitiin doluluguyla tabia-
tin rabbidir. Sadece mutlak yaratici bir ulthiyet tabiatin dini
manasint temin edebilir. Ancak diinyaya mutlak hakim bir
Tanrr’ya inandigimizda ibadetlerimiz ve dualarimiz ménidar
ve degerlidir.> Hans Schwarz’in belirttigi gibi, tabiata mut-
lak hitkmetmeyen bir Tanr1 kabulti kaginilmaz bicimde tabiat
yasalarinin tanrilastirilmas: anlamina gelir. Boyle bir diinyada
dua etmek sinirleri yatistiran sahte bir meditasyondan baska
bir sey olmaz.”> Yaratilis ilkesine gore, gercek diinya, duanin
gergek oldugu diinyadir.

5% Bk. John Polkinghorne, Science and Providence; lan G. Barbour, Nature, Hu-

man Nature, and God; Nicholas Saunders, Divine Action and Modern Science.
549 Arthur Peacocke, Creation and the World of Science, 46; John Polkinghorne,
Science and Theology, 84.
%0 Krs. Arthur Peacocke, a.e, 78.

51 Krs. John Polkinghorne, Faith, Science and Understanding, 105.

32 John Polkinghorne, Science and Providence, 72.

%3 Hans Schwarz, Creation, 226.
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b. Fiziksel Giiglerin Yarahlmasi

Fizik¢e tanimlanmis giicler tabiatin genel seyrinde is goren
fonksiyonlardir. Ancak “dogal giicler” fizigin konu edindigi gii¢-
lerle sinirh degildir. Fizik sadece tabiatin genel seyrine ait matat
fonksiyonlarla ilgilenir.** Fizigin sahasina girmeyen birgok gii¢
tabiatta is goriiyor olabilir. Telepati, telekinezi, durugori, biyt
vb. “paranormal” olgular modern fizigin ilgilenmedigi istisnai
dogal giiglere 6rnektir. Istisnai olanlar bir tarafa, fizigin ilgi sa-
hasini agan en bariz dogal giic “irade” fonksiyonudur. Ifade ettigi
“Ozgurlik” itibariyle hicbir fizyolojik fonksiyona indirgeneme-
yen iradenin fizikge tarif edilmesi imkansizdir.’® Bu yiizden in-
san davraniglar1 gibi iradeye dayanan higbir dogal siire¢ herhangi
bir fizik yasasinca ifade edilemez, belirlenemez, éngériilemez.%’
Dolayistyla tabiatin fiziksel gliclere dayali komple bir teorisi

mumkiin olamaz.

Fiziksel giiclerin yaratilmasiyla kastettigimiz, fizikte “te-
mel kuvvetler” denen asli fonksiyonlarin ve bunlara bagl bii-
tlin giic degerlerinin, evrensel mekanda, ilahi emrin yaratict
etkisiyle agiga ¢ikmasidir. Tabiatin genel manzarasini olug-
turan dogal siirecler birka¢ temel gii¢ fonksiyonuna dayanir.
Ornegin suyun kaldirma giicii esasen bir kiitlecekim fonksi-
yonudur. Atesin yakmasi bir kimyasal reaksiyon olup temelde
elektromanyetik gliciin tezahtiridiir. Simsegin cakmasindan
yagmurun yagmasina, suyun bitki koklerince emilmesinden
yapraklarda metabolik olaylara katilmasina, kalbin ritmik
nabzindan goz kapagimin refleksine... tabiatin genel seyrini

5% Dogan Ozlem, Felsefe ve Doga Bilimleri, 22.
%5 Bk. Eric Carlton, The Paranormal, 9 vd.
36 Krs. Max Planck, Modern Doga Anlayist ve Kuantum Teorisine Giris (trc. Yil-

maz Oner), 48.

37 Judea Pearl, Causality: Models, Reasoning, and Inference, 108.
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olusturan siirecler temel kuvvetlerin karmagik sistemler icinde
is gormesiyle meydana gelir.

Temel kuvvetler evrensel mekanda agiga ¢ikan birer et-
ki oldugundan nihal bir giic kaynagini ispat eder. Kuvvetin
mekénda varolusu fizigin metafizige bitistigi bir noktadir. Bu
noktadan yakina dogru fizik, uzaga dogru metafizik baglar.
Kuvvetin varliga gelisinden sorumlu nihai gii¢ kaynag1 goz-
lem otesinde kaldigindan metafizige konu olur. Bir kuvvetin
fiziksel ifadesi ne olursa olsun, nihai manasi séz konusu ifa-
deden bagimsizdir. Mesela kiitlecekim, ister Newton’un ister
Einstein’in 6nerdigi denklemle ifade edilsin, bu ifade ¢ekim
gliciiniin nihai manasina dair hicbir sey sdylemez.>® Bir kuv-
vetin nihai ac¢iklamasi metafizik bir prensip olup kuvveti ev-
rensel mekanda acgiga ¢ikaran nihaf gii¢ kaynagim tarif eder.
Daha once gectigi tizre yaratilis ilkesi kainatta biitin giicii
Yaradan’in emrine baglar. Buna gore fiziksel giicler ilahi em-
rin yaratici etkisiyle varliga gelen fonksiyonlardir. Evrensel
mekan (biitin uzay) ilahi emrin kusattigi, yaratict etkisiyle
hiikmettigi ortamdir. Bu varolus ortami, ilahi kudretin fizik-
sel etkiler tizre tezahiir ettigi, boylece metafizigin fizige bli-
riindiigii “arayiiz” olarak diisiintilebilir.>”

Kur’an tabiatin isleyisini ilahi emrin yaratici etkisine nis-
bet eder: Kainatta is mutlaka Allah’a, Onun yaratict ve ydne-
tici iradesine aittir.’® Gok ve yer Onun emriyle durur; her sey
Ona boyun eger.’! Gogii ve yeri mahvolup gitmesin diye tutar,
daimi kilar; sema Onun tutmastyla durur, ¢dkmez.>*? Bu genel

5% Krs. Richard Feynman, Fizik Yasalar: Uzerine (trc. Nermin Arik), 8.

%9 Krs. Gerald L. Schroeder, The Hidden Face of God, 38.

560 Al- Imran 3/154; A‘raf 7/54; Yanus 10/3, 31; Had 11/123; Ra‘d 13/2, 31; Ram
30/4; Secde 32/5.

51 Ram 30/25, 26.

%2 Hacc 22/65; Fatir 35/41.
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hiikiimler tabiatin stirekli varolusunu ilahi iradeye baglar. Oyle

2

ki, “isi yonetmek,” “emriyle durmak,” “tutmasiyla durmak” gibi
temsili ifadeler, tabiat stirecine ait biitin fiziksel giligleri ilahi
emrin etkisine baglar. Boylece tabiat butliniiyle ilahi hitktimle

gerceklesir.

Gormedin mi, Allah bir bulut siirtikler, sonra onu bir ara-
ya getirir, sonra onu bir yigin yapar. Derken arasindan
yagmurun ¢iktigin gortrsiin. Gokten, dag gibi bulutlar-
dan dolu indirir, istedigi kimseyi onunla vurur, istedigi
kimseden savar. Simgeginin pariltist neredeyse gozleri alip

gotiiriir. %3

Burada atmosfer olaylarinin ilahi iradeye bagl meydana ge-
lisi beyan edilmekte. Bunun analitik manas1 sudur: Atmosferde
is goren fiziksel giicler bagimsiz olmayip ilahi emrin etkisine
baghdir, bu etkiyle ger¢eklesir. Hava sartlar fizikce nasil ifade
edilirse edilsin, nihal méinada “irade edilmis” (emredilmis) st~

reclerdir.

Tabiatin daima ilahi iradeye bagl gerceklesmesi Kur’an’da
ayrintili misaller Gizre agiklanir. Mesela: Allah geceyi glindiize,
glindlizli geceye sarar, katar; geceyi glindiize orter; giindiizii
geceden cekip ¢ikarir.>** Giinesi dogudan getirip sabah1 aciga
cikarir; giindiizii ihsan eder.’® Bu ifadelerin analizinden su
¢ikar: Yerkiirenin doniisiinii saglayan sabit fiziksel gii¢ ilahi
emrin etkisiyle gergeklesir. Bu ylizden Kur’an beyan eder:
Allah isterse gece ve giindiizlin diizenini bozar; geceyi veya
glindiizii kiyamete dek stirdiiriir.>® Diger 6rnekler: Allah riiz-
garlar gonderip bulutlart stirtikler, topraklar1 sular, bitkilere

503 Nir 24/43.

564 A‘raf 7/54; Ra‘d 13/3; Lokman 31/29-30; Yasin 36/37; Ziimer 39/5.
505 Bakara 2/258; En‘am 6/96.

50 Kasas 28/71-72.
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can verip yeri diriltir.’®” Tane ve tohumu catlatir; cansizdan
canliy1 ¢ikarir.>® Gogiin bagrinda kanat ¢irpan kuslar1 gokte
tutar.”® Insanlar faydalansin diye gemileri denizde ytizdiiriir;
gemiler Onun emriyle yol alir.>”° Simdi, topraktan havaya, ka-
radan denize, asina oldugumuz biitlin tabiat sahast aym fizik-
sel giiglerle isledigine gore, bu ifadeler, butiin bir tabiat siire-
cinin ayni nihai gii¢ kaynagina bagli bulundugunu belirtmis

olur; yani ilahi emrin evrensel etkisine.

Fiziksel giicler ildhi emrin etkisine ait oldugundan “tabi-
at” nihai ménada tamamen edilgen gramere aittir. Fizigin dilinde
“yapict” (amil) olan dogal faktorler metafizigin dilinde “yapilan”
(mamil) islere doniisiir. Mesela tagkiirede olusan faylar, levha
tektonigine gore, fizigin dilinde depremin amilidir; depreme se-
bep olur. Metafizigin dilinde ise faylar da deprem gibi mamiildiir;
her ikisi ayni anda ve ayni Sl¢tide “fail” bir sebebe baghdir. Ya-
ratilis ilkesine gére metafizikte yegane bagimsiz amil ilahi emir,
yegane mutlak fail ise emrin sahibidir. Boylece biitiin dogal se-
bepler nihai diizeyde bir nihai sebep ile agiklanir; ildhi emrin
etkisiyle. Bu itibarla literatiirde Allah “sebeplere sebep olan” an-
laminda “Miisebbibii’l-esbab” sifatiyla anilir.’”! Bu sifat nihai
diizeyde miiessirin yalniz Allah oldugunu anlatir. Ayni mana
Bat1 metafiziginde “asli sebep” terimiyle ifade edilir: Biitiin do-
gal faktorler “ikincil sebep” statlistinde olup asli mertebede ilahi

iradenin hitkmiine indirgenirler.>”?

Bu mantiga gore tabiat fizigin dilinde dogal faktorlere atifla
aciklanmirken metafizigin dilinde ilahi emre atifla agiklanir. ki

%67 Secde 32/27; Fatir 35/9.

58 En‘am 6/95.

59 Nahl 16/79; Miilk 67/19.

570 {sra 17/66; Casiye 45/12.

571 Bk. Aziziiddin Nesefi, Insan-1 Kamil (trc. Mehmet Kanar), 30.

572 John Polkinghorne, Science and Theology, 86.
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agiklama birbirine alternatif olusturmadigindan aym anda ifade
edilebilirler. Mesela “Nigin deprem oldu?” sorusuna taskiirede-
ki kiriklara atifla verilen cevap fizigin diline miinhasir bir ce-
vap olur, farkll metafizik kabullere mensup insanlar tarafindan
paylasilabilir.>”® Metafizige gelince sorunun cevabi taskiireye ait
jeolojik fonksiyonlarin nihai agiklamasiyla miimkiindir. Yara-
tilis ilkesine gore biitiin tabiat giicleri gibi jeolojik fonksiyon-
lar da ilahi emrin etkisiyle gerceklesir. Deprem, yaratildig: icin
meydana gelir.

Fiziksel gliclerin metafizigi altin bir kural belirler: Tabia-
tin genel seyrinde fizikge tanimsiz noktalar aramak ne kadar
lazumsuz ise metafizik¢e tamimsiz noktalar aramak o denli
anlamsizdir. Bu kural geleneksel metafizige ait iki terimi iptal
eder. Birincisi “miidahale” terimi. Yaratilis ilkesine gore tabiat
biitiniyle ilahl emrin etkisiyle gergeklestigi icin herhangi bir
dogal siireci “ilahi miidahale” ile ifade etmek imkansizdir. Siireg
emrin degismesiyle degisebilir fakat hicbir durumda emirden ba-
gimsiz kalmaz. Emrin siirece miidahil olmasi1 anlaminda “doga-
ustlictilitk” yaratilis ilkesine gore tabiat¢i bir sdylemdir. Tabiatta
biitlin glicin ilahi emrin etkisine ait olmasi anlaminda “gtictin
birligi” (vahdet-i kudret) miidahale s6ziinii batil kilar. Iptal edi-
len ikinci terim “iktiran” olup bir fiilin (mesela bir davranigin)
ilahi kudret ile dogal gliciin eszamanh etkisiyle (“iki kuvvetin
iktiran etmesiyle”) gerceklesmesi anlamina gelir.’”* Yaratilis il-
kesine gore “iktiran” miimkiin olamaz; ¢iinkii “dogal gii¢” ilahi
kudret ile birlikte (ona ilaveten) etkin bir deger degil, sadece
ilahi kudret ile gergeklesen bir degerdir. Mesela kas giicli as-
len hiicrede tiretilen kimyasal enerji olup tabiattaki biitiin enerji
tirleri gibi ilahi emrin yaratici etkisine aittir.

573 Krs. Peter Forrest, God without the Supernatural, 85.
57 Bk. Ebu Azbe, er-Ravzatiil-behiyye, 30; Lamisi, et-Temhid, 101; Gaznevi,
Usuli d-din, 168.
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Kanun bigiminde ifade edilen sabit fiziksel fonksiyonlar (ta-
biat kanunlar1) ilahi emrin “kararl” etkisiyle agiklanir. {1ahi em-
rin kararli etkisi ilahi iradenin “kurucu” hitkmiinden otiirtidiir.
Tabiatin kurulusuna ait sabit fiziksel degerler ilkeli bir yaratilis
saglamaktadir. Mesela ¢ekim gilicliniin sabit degeri, glicii evren-
sel mekanda varliga ¢ikaran ilahi emrin istikrarina baghdir. Bu-
na gore sabit fiziksel fonksiyonlar bagimsiz olmadig1 gibi degis-
mez de degildir. Bir dogal fonksiyona “kanun” denmesi mutlak
bir kural olmasindan degil, genel bir kural olmasindandir. Bir
tabiat kanunu sinirli gézlemlere dayanan bir genellemedir.>” Bir
dogal fonksiyonu zorunlu bir sabite sanmak basit bir genelleme
hatasidir.>’® Dogal fonksiyonlar1t mutlak degismez (hitkmedile-
mez) goren tabiatcilar simirh gozlemlerden anlamsizca mutlak
hitkiimler ¢ikarirlar. Tabiata dair mutlak bir hitkmiin ancak me-
tafizik bir hitkiim olabilecegini, gbzlemle saglanamayacagin far-
ketmezler. Bu yiizden bilimsel bir “mutlak kanun” imkansizdir.>””
Whitehead’in deyimiyle, bir tabiat yasasi tabiatin muvakkat bir
adetinden baska bir sey degildir.>”

[1ahi iradenin kurucu hitkmii literatiirde “Allah’in adeti”
(adetullab) seklinde isimlendirilir.>”® Buna gére Allah Adet harici
(kural dis1) irade ettiginde tabiatin mutat seyri degisir, kanun
bozulur, siradist bir stire¢ aciga ¢ikar. Tabiatin siradanhigt agma-
s1, beklentiye muhalefet etmesi daima muhtemeldir. Sebeplilik
(illiyet) agisindan soylersek, normal sartlar altinda ger¢eklesmesi
beklenen bir sey (sonug) meydana gelmeyebilir. Geleneksel 6r-
nege miiracaat edersek, atese tutulan pamugun yanmamast (yani

havadaki oksijenin pamuktaki karbonla reaksiyona girmemesi)

5% Rudolph Carnap, An Introduction to the Philosophy of Science, 3, 207.
5% D. M. Armstrong, What is a Law of Nature?, 11, 17.

377 D. M. Armstrong, a.e, 3, 6.

578 Bk. Stanley L. Jaki, God and the Cosmologists, 20.

57 Bk. Omer Ozsoy, Stinnetullah, 66 vd.



140 J Yaratilis / Tabiatin ilahi Emirle Varolusu

kural dist olsa da mimkindir. Séz konusu reaksiyon yerine
istisnai bir durum gerceklesebilir. Ciinki Yaradanin kurucu
emrinin hitkmii yine Onun muhalif bir emriyle iptal edilebilir.
Gazzali’nin meshur ifadeleri:

Tabiatta sebep ile neticenin beraberligi zorunlu degildir.
Mesela atese tutulan pamugun yanmamast bizce miim-
kindir. [...] Cunki fail Allah’tir. [...] Pamugu iradeyle ya-
kan Odur. Tabiatg filozoflar der ki, “Atesin yakma tabiati
zorunludur; irade eseri yakiyor degil. Atese tutulan pamuk
zorunlu olarak yanar.” Bizim reddettigimiz budur.>

Kelamcilar sunda ittifak eder ki, tabiatta biitiin neticeler
aksi miimkiin sonuglardir; higbiri zorunlu degildir.’®! Su halde
bir seyin tabiat1 sirf bir “itiyat” olup “tabiati geregi” mey-
dana gelen higbir sey yoktur. Tabiatta mutat olana muhalif
(harikulade) seylerin yaratilmasi miimkindiir. Mesela bogluga
birakilan tas, Allah isterse, diismeyip yukari ¢ikabilir.”#? Mu-
cizenin imkani bunu ifade eder. Mucize Allah’in siiregelen
adetini bozmastyla (hilaf-1 Adet irade etmesiyle) gerceklesir.’®3
Buna gore mucize tabiatin ortadan kalkmasi degil, siradan bir
tabiatin siradis1 bir tabiatla yer degistirmesidir. Gazzali s6zt

sOyle baglar:

Madde her seyi kabul eder. Iste, toprak bitkiye, bitki hay-
vana donisiiyor. Mucize, Allah’in kudretiyle, bunun daha
hizli ve birden olmasidir. Asanin ejderhaya déntismesi vs.
boyledir. Bunda garipsenecek bir sey yok.%*

80 Gazzali, Tehafutii 1-feldsife, 225, 226.

381 Bk. Bakillani, et-Temhid, 59.

582 Bk. [bn Farek, Miicerredii makaldti’s-Seyh, 131, 132, 133; Nesefi, Tebswratii -
edille, 11, 680, 681.

583 Krs. Ibn Hazm, el-Ustil ve 1-fiirti, 132; Isferayini, et-Tebsir, 169.

B4 Gazzali, Tehdfiitii 1-Felasife, 232.
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Kelamecilarin bu mutlak anti-nattiralizmi Aristocu nattiralist
felsefeye bir cevaptir. Once gectigi {izre Aristo tabiatin maddi
6ziinii bagimsiz farzeder; dolayisiyla maddi 6ze bagh fiziksel
giigleri yaratici iradeden bagimsiz gortr. Bu goriis tabiatc1 “6z-

cilik” fikrinin temelidir.5®

Giinimiiz bilimsel ézciiligiine gore
fiziksel giigler nesneleri olusturan éziin zorunlu sonuglaridir.>¢
Su halde tabiat1 olusturan 6ziin niteligi degismedigi siirece do-
gal fonksiyonlarin degismesi (tabiat kanunlarinin bozulmasi)
mimkin degildir. Mesela su 6ziinde bir hidrojen-oksijen bilesi-
gidir; bu 6z sabit kaldigi siirece suyun 1slak, akigskan, seffaf vb.
tabiat1 zorunludur.”®” Gériildiigii tizre bilimsel ozciiliik fiziksel
giiglerin ve tabiat kanunlarinin mutlak degismez oldugunu 6ne
stirmilyor; ancak degismelerini dogal 6zlin degismesine bagliyor.
Buradan tabiatgilik ¢ikmaz. Ne var ki dogal 6zilin irade eseri
olmadigini (yaratilmadigini) varsaydiginda bilimsel ozciiliik ta-
biat¢iliga déntisiir. Dogal 6ziin ilahi emrin etkisiyle varoldugu
kabul edildiginde ise artik fiziksel gli¢lerin bagimsizlig1 ve tabiat
kanunlarinin degismezligi 6ne stiriilemez. Bundan baska, tabi-
at¢1 ozculiglin en buytk sorunu, suur, vicdan, irade vb. ruhi
tezahiirlerin bedensel ozle ifade edilemeyisidir. Bu sebeple, in-
sant konu alan bilimsel disiplinlerin (biyolojinin bile) tabiatct

dzciliige dayanmast miimkiin olamaz.58

Tabiatin karmasik ve kararsiz stiregleri hususen ilahi ira-
denin serbest hitkmilyle ilgilidir. Yaradan’in serbest yaratisi-
dir ki dngoriilemez bir tabiat icinde dua etmeyi miimkiin ve
anlaml kilar. Oysa 6ngoriilebilir dogal stirecler tabiatin genel
seyrinde kaniksanirlar, duaya ihtiyag¢ hissettirmezler. Gilinesin
dogmas1 ve batmasi i¢in (gece ve giindiiz igin) dua etmiyoruz;

58 Brian Ellis, The Philosophy of Nature, 1, 9, 11.
586 Brian Ellis, Scientific Essentialism, 1, 111, 127.
587 Brian Ellis, a.e, 6, 217, 219.

88 Brian Ellis, a.e, 168, 170, 177.
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¢unkil dinyamin diizenli doniisiinii kaniksamis bulunuyoruz.
Karmagsik ve kararsiz dogal stireglerde durum degisir. Siirecteki
belirsizlik giiglii dngoriilere elvermedigi icin siirecin gelecegi
belirsizlige ¢oker, duaya ihtiyag hissedilir; yagmurun yagmasi,
gocugun saglikli dogmasi, isimizin basariya ermesi i¢in dua
etmemiz gibi. Tabiat iginde dua etmek, dogal siirece hitkmeden
ilahi iradeye bagvurmak demektir. Bu manada dua “gii¢” ifade
eder. Modern zamanlarda bilimsel nattralizmin etkisiyle dua-
nin giiclinden gaflet edilmis olmali. Fiziksel giicler irade edil-
meyen (yaratilmayan) fonksiyonlar kabul edildiginde kararsiz
dogal stiregler sadece belirsiz degil asla belirlenemez siireclere
donusiir. Tabiata hitkmeden irade inkar edildiginde dua etme-

nin anlami kalmaz.%8°

Modern tabiat anlayisina gore karmasik ve kararsiz dogal
stireclerde “belirsizlik” ve “6ngoriilemezlik” temel iki vasiftir.
Bu vasiflar fizigin temelinde baglar. Kuantum mekéanigine gore
atomalt1 fonksiyonlarin izafi belirsizligi ve 6ngoériillemezligi orta-
dan kaldirilamaz.>*® Halbuki ayni belirsizlik ve éngortilemezlik
biitin kaotik stiregler i¢in gecerlidir. Metabolizmadan canli po-
piilasyonuna, taskiiredeki levha hareketlerinden atmosfer olayla-
rina, nihayet toplumsal hayatin akisina kadar tabiatin her saha-
sinda ve seviyesinde mutlak bir belirsizlige ve ongoriilemezlige
rastlanir.®! Siire¢ ne kadar karmasik ve kararsiz bir dinamik
gosterirse, diizensizlik ve belirsizlik o derece artar; uzun vade-
de mutlak bir éngoriilemezlik ortaya gikar.””> Mesela atmosfer
olaylart atmosferin agir1 karmagik dinamiginden 6tiiri kisa va-
dede “tahmin” uzun vadede “timit” edilebilir.

5

S
°

Nancey C. Murphy, “Does Prayer Make a Difference,” 242, 243.

590 Bk. Tony Hey, Patrick Walters, The New Quantum Universe, 21.

M1 Bk. Ian Stewart, Does God Play Dice?: The Mathematics of Chaos, 2.
32 Bk. Nicholas Rescher, Complexity: A Philosophical Overview, 45.
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Kisacasi karmasik sistemlerde “stirpriz” esastir.>”3 Tabiatc1
sOyleme gore dogal siirecte ortaya ¢ikan siirpriz “sans” eseridir.
Sans nedir? Tabiatin irade edilmedigini varsayan tabiatgilikta
“sans” iradesiz isleyen siirecin “rastgele” (degilse bile “6ngoriile-
mez”) sonucudur.’”* Yaratilis ilkesine gore ise “sans” eger sadece
ongorilemezligi ifade etmiyorsa bos bir terimdir; ¢linkii tabiatta
irade edilmemis bir stire¢ olmadigindan kasitsizca rastgelen bir
sonug yoktur. Sonucu bilmeyisimiz, asla bilemeyecek olmamiz,
stirecin irade edilmedigi anlamina gelmez. Simdi, sans kelimesi-
nin analizinden ¢ikan su ki, ilahi iradeye olumlu veya olumsuz
atifta bulunmaksizin, yani ya yaratilis¢1 ya tabiat¢i olmaksizin,

hicbir dogal siirecin nihai aciklamasi yapilamaz.

Fiziksel giicler irade edilmekte (yaratilmakta) oldugundan
tabiat mutlak agik bir sistemdir. Tabiatin kapali bir sistem olma-
dig1, bundan 6nce, insani iradeyle ispat edilebilir: Ozgiirliigii ba-
kimindan hicbir mekanige ait olmayan irade fonksiyonu tabiat
sisteminde kesin bir agiklik olusturur. Insani igeren tabiat béy-
lece fizigin diinyasini asarak psikolojinin diinyasina genisler.>
Bundan bagka, ilah{ irade itibariyle tabiatin mutlak acik bir sis-
tem oldugunu insani iradenin temsiliyle anlayabiliriz: 11ahi ira-
de ile tabiat siireci arasindaki alika, insanda irade ile davranis
arasindaki alakaya tesbih edilebilir. Insanda iradi tavrin higbir
mekanige sigmayip belirsiz kalmasina benzer bigimde, fiziksel
gliclerin Yaradan tarafindan irade edilmesi tabiat siirecini kapali
bir mekanigin 6tesine tasir, tabiatta belirsizligi ve éngoriilemez-

ligi mutlak kilar.’*® Buna gore tabiatta “sans” veya “rastlant1”

33 Reuben R. McDaniel, Jr., Dean J. Driebe, “Uncertainty and Surprise: An Intro-
duction,” 3.
34 Bk. David Hume, An Enquiry Concerning Human Understanding, 98; Arnold

Benz, The Future of the Universe, 35.

35 Bk. Karl R. Popper, The Open Universe: An Argument for Indeterminism, 78,
114, 122, 129.

3 Krs. Arthur Peacocke, Creation and the World of Science, 134.
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denen ihtimaller nihai manada ilahi iradenin serbest hitkmiine
aittir. Boylece dogal stirecin tasidig: belirsizlik ve 6ngérillemez-
lik ilahi iradenin serbest hitkmiine “perde” olur. Su méanada ki,
tabiatta ortaya ¢ikan herhangi bir sonug ile ilahi irade arasindaki
bag fiziksel usulde tespit edilemez.>” {lahi irade ile dogal siireg
arasindaki sebeplilik bag1 iman ile sezilse bile hemen daima 6r-
tik kalir.>®

Fiziksel giiglerin metafizigini soylece 6zetlemek miimkiin:
Bitiin dogal fonksiyonlar nihai seviyede ilahi emrin etkisine
aittir. Boylece, kararli ve kararsiz, belirli ve belirsiz, éngori-
lebilir ve 6ngoriilemez biittin dogal siiregler ilahi iradeye bagh
kalir. Tabiatin kararh siirecleri ildhi iradenin sabit hitkmin-
den dogarken kararsiz stirecler ildh{ iradenin serbest hitkmiina
saklar. Evrensel mekanda hicbir fiziksel deger ildhi iradenin
hitkmiinden bagimsiz gerceklesmedigi icin tabiat biitiniiyle ve
daima agik bir sistemdir. Su halde tabiatta ilahi iradeye atfe-
dilecek bosluklar aramak anlamsizdir; ¢iink “bosluk” her fi-
ziksel degerin gerceklik kazandig: biitiin bir mekéandir. Fiziksel
degerin kaliciligini ifade eden korunum yasasi bu nihai manay1
etkilemez, ilgilendirmez.

Her olgu yalniz korunum prensibinden ¢ikmis olmuyor,
aynt zamanda ve daha 6nce bir yaratilis prensibinden do-
guyor. O halde pozitif bilimler islerini bitirdiklerinde var-
lik esasindan tarif edilmis degil, sadece dogasi ve devamli
kanunlartyla tarif edilmis olacaktir. Geriye onu asil yarati-
ct kaynaginda tanimak kahyor.>?

%7 Krs. John Polkinghorne, Science and Theology, 89; Ian G. Barbour, Religion and

Science, 101.

%8 Krs. John Polkinghorne, Belief in God in an Age of Science, 72, 74; Vernon
White, The Fall of a Sparrow, 96; Taede A. Smedes, Chaos, Complexity, and
God, 179, 180.

599 Emile Boutroux, Tabiat Kanunlarmin Zorunsuzlugu Hakkinda (trc. Ziya Ul-
ken), 148.
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Yaratilis ilkesine ait bu metafizik, tabiatta ilahi iradenin
hiikmiinii aramak yerine tabiat1 ilahi iradenin hikmiinde arar.
Tabiatta ilahi emrin izine rastlamak yerine ilahi emrin izine
“tabiat” adin1 verir. Natiiralist faraziyenin ragmina tabiatta ba-
gimsiz hi¢bir stire¢ bulunmadigini kabul eder. Varsayim yerine
Kitab’in dgretisine dayanur.

Bahsimizi fiziksel giiclerin metafizigine dair bir diisiince
deneyiyle kapatalim. Diistindigim deney dort farkli metafizik
tutumu karst karsiya getiriyor. Birincisi, fiziksel giiglerin irade
edilmedigini, tistiine Gistlitkk dogal stirecin daima belirli dogrul-
tular izledigini varsayan determinist tabiatcilik. Tkincisi, fiziksel
giiclerin irade edilmedigini fakat dogal stirecin belirsiz dogrul-
tular izleyebilecegini éngdren indeterminist tabiatcilik. Uglin-
cust, fiziksel giiglerin prensipte bagimsiz oldugunu, fakat ta-
biatta ilahi midahaleye elverisli bosluklar bulundugunu kabul
eden Teist tabiatcilik. Dérdiinciisi, fiziksel gliclerin daima ilahi
iradeye bagl oldugunu, dogal stirecin hi¢cbir durumda bagimsiz
kalmadigini kabul eden mutlak yaratiliscilik. Sadece sonuncusu
yaratilis ilkesini ifade eder:

Bir t Aninda ozdes {i¢ paralel nehir diisiiniiyoruz. Ug geng
(A, B, C) nehirlerin tizerindeki kopriilerden sarkmis, ¢ dninda,
Ozdes ti¢ saman ¢Oplnil (S, Sz, S3) ayni noktalara, ayni fiziksel
degerler (esit momentumlar vs.) tizere birakiyorlar. Ancak C sa-
manint birakirken bir sey mirildaniyor. Bakiyoruz ki bir dakika
sonra S; ve S, farkl iki noktadan gecerken Ss; (farkli bir gii-
zergah izlemesine ragmen) S; ile ayni noktadan geciyor. Bunun
tizerine C giilumsiiyor: “Saman ¢épiim A’ninkiyle ayni noktadan
gecsin diye dua etmistim; duam kabul edildi.” Yamacta oturmus
deneyi seyreden Einstein (determinist bir tabiatgi olarak) kendi-
ni kot hissediyor: “Biitin ¢oplerin aymi glizergahi izleyip ayn
noktadan ge¢mesi gerekiyordu. Gengler bizi aldatmiyorsa tabiata
bir seyler oluyor.” Cimenlere uzanmis Heisenberg (indeterminist
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bir tabiatg1 olarak) basim salliyor: “Iki ¢opiin de ayni noktadan
ge¢mesi ne kadar ilging. Bu tabiattan her sey beklenir.” Kars1 ya-
magta oturan Whitehead (Teist bir tabiatci olarak) teoloji yapi-
yor: “Tanr1 muhtemelen S; ve Sy’ye karismadi; dogal seyirlerine
birakti. S3’tin seyrini C'nin duast lizre belirledi.” Cimenlere otur-
mus Kur’an okuyan Gazzili bagini kaldirmadan soyle soyliyor:
“Ug saman ¢opii de Yaradan'in irade ettigi dogal seyirlerde yol
ald1. Imanindan 6tiirii C'yi tebrik ederim.”

¢. Dogal Cevrenin Yarahimas

Dogal gevre etrafimizi saran tabiat sahasidir. Dogal ¢evre-
nin yaratilmasindan kastimiz iginde yasadigimiz tabiat sahasi-
nin stirekli yenilenerek varedilmesidir. Esasen ne insanin varolu-
sunu ¢evresinden ne de ¢evrenin varolusunu insandan bagimsiz
konusmak mimkin. Ciinkti her iki varlik sinirsizca birbirine
katilip karigir. Ben c¢evremle varolmaktayim, ¢evrem benimle.
Buna minasip bicimde Kur’an insanin yaratilisini ¢evrenin ya-
ratihistyla birlikte anlatir. Insanin, tipki gevresi gibi, ilahi emrin
hitkmiinde oldugunu beyan eder. Cevre icinde bogulmamak igin
her seyin mutlak sahibine yonelmeyi salik verir:

De ki, Allah size bir fenalik murad etse sizi Ondan kim
koruyacak, veya sizin i¢in bir rahmet istese? Allah’tan bag-

ka ne bir dost ne bir yardimci bulamazlar.®%

Dogunun ve batinin Rabbi. Ondan bagka tanr1 yok. Sadece
601

Onu vekil tut kendine.
Kur’an dogal ¢evrenin yaratilisina dair mufassal bir beyan
sunar. Hususen g¢evrenin hayati bileseni olarak havanin siirekli

yenilenigine, hava sartlarinin yaratilisina deginir:

600 Ahzab 33/17.

001 Miizzemmil 73/9.
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Allah riizgarlar1 gonderir de bulut kaldirirlar. Bulutu gok-
te istedigi gibi yayar, parca parca eder. Derken arasindan
yagmurun ¢iktigini gortirsiin. Onu kullarindan istedigine
yagdirinca nasil da sevinirler.®0?

Allah yagmuru semadan bir ol¢liyle yagdirir; onunla 6li
yurtlari yesertir.®*3 Riizgarlari rahmetinin 6niinde miijde diye
gonderir; yani yagmurdan once riizgar estirir. Bulutlart cansiz
bir diyara siirer, su indirir, yagmurdan timit kesilmisken.®** Tat-
i suyu buluttan indiren insan degil; oysa Yaradan istese onu
act yapardi.®% Allah insanlara simsegi gosterir, hem korku hem
Umit olur. Agir bulutlar insa eder, yildinnm génderir, onunla
carpar.®®® fstese havay1 bozar da kiminin isini akim birakir. Is-
tese stikiirsiizlerin iiriinlerini bir afet ile vurur.%’ Istese riizgar
dindirir de yelkenliler denizde kalakalir. Istese kabahatlerinden
ottt firtinayla batirir onlari; oysa gogunu bagislar.9%8

Dogal ¢evrenin canl bilesenleri de stirekli bir yaratilis ya-
sar. Kur’an sunlar1 sdyler: Allah gokten indirdigi suyu menba-
lara ulagtirir, onunla cesit ¢esit trtinler ¢ikarir. Topraga verdigi
suyla her tiir Giriinden bitirir.®Y® Agaclar1 bitirip bilyiitiir. Mey-
veler Onun bilgisiyle tomurcugundan ¢ikar. Bitki Onun izniyle
filizlenir, meyve verir.®!? Allah tohumu ve ¢ekirdegi catlatir;
cansizdan canly1 gikarir, canlidan cansizi. Uriinleri cikarir;
hepsinin yenisini ve tadim farkli kilar.®!! Hayvanlardan siit

002 Raim 30/48.

003 Zuhruf 43/11.

004 A‘raf 7/57; Fatir 35/9; Stra 42/28.

005 yakia 56/68-70.

006 Ra‘d 13/12-13.

007 Ahzab 33/9; Kalem 68/18-19.

0038 Stra 42/32-34.

009 Nahl 16/11; Ziimer 39/21; Secde 32/27.

610 A‘raf 7/58; Ibrahim 14/25; Fussilet 41/47; Vakia 56/71-72.
ol En‘am 6/95; Ra‘d 13/4; Vakia 56/63-64.
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igirir insanlara, meyvelerden sira. insanlara gokten rizik indi-
rir, yerden rizik gikarir; hepsi de 8lgiiyle.%'? Her canliy1 hitkmii
altinda tutar; her seyi gozetir. Disinin gebe kalmasi ve dogur-
mas1 Onun bilgisiyledir. Baliklarin denizdeki, kuslarin gokteki

seyrine hitkmeder.%!?

Bu beyanlar tabiat sahasinda istikrarin ve yeniligin ilahi
emirle saglandigini anlatir. Sarahatle ilan eder ki istikrar iizre
yenilenen bir dogal ¢evrede yasamak Yaradan’in muttasil ihsa-
nidir. Cevrenin asude varolusu zorunlu veya kendinden degildir.
Yaradan’in hitkmiiyle herhangi bir bigimde bozulmas1 muhte-
meldir. Kur’an goriintiscii gafletin unutturdugu bu ihtimali ha-
tirlatir. Tabiata hitkmeden yaratict iradeye ydnelmeyi tavsiye
eder. Misalen:

Ser igleri planlayanlar, Allah’in onlar1 yerin dibine gegir-
meyeceginden veya hi¢ farketmedikleri yerden azabin gel-

meyeceginden eminler mi?®!*

Burada “emin olmak” tabiatin istikrarina aldanarak Yara-
dan’in hiikmiinii unutmak halidir.°®> Bu gaflete karst Kur’an
sunlart duyurur: Allah gokten veya yerden azap goéndermeye
kadirdir.%"® Aldanilan dogal istikrarin harab olmasi igin her seyi
yikip gecen bir riizgar géndermesi yeter.%!”

Dogal ¢evrede ilahi hiikmii unutarak yasamak, dnce gecti-
gi Uizre, tabiat¢i bir tutumdur. Bir tabiatgi igin dogal ¢evrenin
yenilenmesi irade edilmeden gelisen karmasik olaylar dizisidir.
Cevrenin varolusuna hitkmeden bityiik dlglide sans faktortidiir.

012 Bakara 2/267; A‘raf 7/32; Nahl 16/66-67; Miv'min 40/13; Stra 42/27.
013 A‘raf 7/163; Had 11/56, 57; Fussilet 41/47; Fil 105/3-4.

014 Nahl 16/45.

615 Bk. Yasuf 12/107; Isra 17/68; Miilk 67/17.

016 En‘am 6/64, 65.

017 Ahkaf 46/24, 25.
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Bu tabiatct goriise bazilart “sansgilik” (tychism) adim verir.%18
Yaratilis ilkesine gore dogal gevre biitiintiyle ilahi hitkme bagh
oldugundan sanscilik batildir. O halde tabiatin kirilgan diizeni-
ne aldanmaksizin, diizeni saglayan Yaradan’a gtivenmek gerekir.
Bir bolgeyi ¢ekirge siirlistiniin istila etmesinden bir yere goktasi
dismesine, bir hastaligin salgin hale gelmesinden hastaliga care
bulunmasina, sosyal bir hareketin basarili olmasindan nihayet
zayiflamasina kadar her tiirden dogal stire¢ hakkinda yaratilis
ilkesi ayn1 seyi soyler: Olan yaratilmistir; ne yaratilacaksa olacak
odur. Bu yiizden “dua etmek” dogal cevre icinde “caba goster-
mek” degerindedir. insan tabiat siirecine elinin emegiyle katildi-
&1 gibi dilinin duasiyla da katkida bulunur.

Dogal ¢evrenin gelecegi Yaradanin takdirine baghdir. Diin-
yanin gelecegi ise mukadderdir. Allah tabiatin genel diizenini
muayyen bir tarihte tahrip edecek, sonra onu yenileyerek mu-
azzam bir tabiat sahasina déniistiirecektir. Bu biliylik degisim
Kur’an’in lisaninda “kiyamet” olarak anilir.®’” Kiyamet, diinya-
nin yikilmasindan itibaren yeni bir dinyanin yaratilip 6ltilerin
diriltilmesini i¢ine alan koklii inkilab1 ifade eder. Kur’an yer yer
kiyameti ilk yaratiligla karsilagtirir, ilahi kudret acisindan ikisi
arasinda fark olmadigim hatirlatir:

Gokleri ve yeri yaratan Allah’in, insanlart benzer sekilde
yeniden yaratmaya kadir oldugunu gérmezler mi? Onlar
icin stiphe olmayan bir ecel koydu. Ama zalimler ink4rdan

doénmediler.©20

Tabiat1 ilahi iradeye nisbet etmeyen natiiralizm dogal ¢ev-
renin gelecegi hakkinda umutsuzdur. Tabiatin gelecegine dair

618 'S, Morris Eames, Pragmatic Naturalism, 6.

619 Bakara 2/113; Al-i Imran 3/77; Nisa 4/87; Isra 17/58; Miymintn 23/16; Kasas
28/42; Zumer 39/67; Casiye 45/26; Kiyame 75/6.

020 {sra 17/99.
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en iyimser kurgular glinesin émriiyle sinirlar dinyanin émrin.
Nihayet her sey mutlak bir belirsizlige ¢okiip kalir. Yaratils il-
kesi ise higbir seyin belirsiz kalmadigin anlatir. Kur’an diinya-
nin ve insanhgin akibetini katiyetle bildirir; kiyameti ve ahireti
ayrintistyla haber verir. En mithimi, giizel ve kalic1 bir diinya
soran insana “cennet” mujdesiyle cevap verir.

d. insan Ferdinin Yaratilmasi

Insan ferdinin yaratilmasindan kastimiz her insanin ana
rahminde varedilmesi, kendinden énce yaratilmis bir dogal ¢ev-
rede hayata mazhar kilinmasidir. Yaratilis ilkesine gore insan
varolusunu dogal ¢evreye (anne babasina vs) degil, ¢evreyi yara-
tan Allah’a bor¢ludur. Bu mutlak borg itibariyle “siikiir” insanin
asli vazifesidir. Kur’an litufkar bir yaratilisla hayata mazhar ki-
lindigint hatirlatir insana, onu siikre gagirir:

Allah sizi annelerinizin karnindan ¢ikardi, bir sey bilmi-
yordunuz. Sizin i¢in duyus, gozler ve yiirekler varetti. Bel-
ki siikredersiniz.6%!

O sizi annelerinizin karninda, ti¢ karanhk icinde, hilkat
astline hilkatle yaratir. Budur Rabbiniz Allah. Onundur
millk. Ondan bagka tanr1 yoktur. O halde hakikatten nasil
dénityorsunuz?9??

Ey insan, seni yaratan, seni diizelten, seni dl¢tilii kilan, se-

ni istedigi stirete koyan comert Rabbine karst seni aldatan
nedir?623

[nsan gérmiiyor mu, bir zaman yoktu, Allah onu bir damla
stvidan yaratt1.94 Bir damla sividan, goren ve duyan bir insan

621 Nahl 16/78.

622 7{imer 39/6.

023 nfitar 82/6-8.

024 Hod 11/51; Yasin 36/22, 77; Abese 80/18, 19.
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yaratan, insanin kendisi degil, onun Rabbi.®?> Bir damla siv1 ki
insan nazarinda pis bir seydir; Allah onu saglam bir yere (rahme)
yerlestirir, ona safha saftha bir hilkat takdir eder.6%

Insan1 camurdan siiziilii bir ézden yarattik. Sonra onu sag-
lam bir yerde (rahimde) bir damla sivi yaptik. Sonra bir
damla s1vidan bir kan pihtist yarattik, kan pihtisindan bir
et pargasl, et parcasindan kemikler yarattik ve kemiklere
et giydirdik. Sonra onu bir bagka hilkat tizre inga ettik. En
glizel yaratan Allah ne yiicedir!6?’

Allah istedigini belli bir siireye kadar ana rahminde tutar,
sonra bir bebek olarak diinyaya cikarir.%?® Insana rahimde iste-
digince sekil verir.9? Istedigine kiz gocuk ihsan eder, istedigi-
ne erkek cocuk; istedigi kimseyi de kisir yapar. Ne isterse onu

yaratir.®%

Bunlar metafizige miinhasir beyanlar. Insanin bir damla
stvidan safha satha yaratildig1 asikar bir olgu. Kur’an bu ol-
guyu malum vechile tasvir edip nihai agiklamasini temin eder.
Insan ferdinin yaratilisi emriyolojik agidan nasil tarif edilirse
edilsin metafizik bakimdan tarif sabittir: Rahimde gerceklesen
yaratilis siireci biitiintiyle ilahi iradeye baghdir; her embriyo-
lojik fonksiyon ilahi emrin etkisine aittir. Olgular insamin ya-
ratilisinin muazzam bir genetik ac¢ilim oldugunu gostermek-
tedir. Ureme hiicrelerinin birlesmesiyle olusan yeni genetik
kod bebegin yaratilisina esas teskil eder.3! O kadar ki, ayn
zigottan ayrilip gelisen ceninler (ayn1 yumurta ikizleri) hemen

025 Vikia 56/58-59; Me‘aric 70/39; Insan 76/2.

626 Mi'min 40/68; Ntih 71/14; Kiyame 75/40; Miirselat 77/20-23; Alak 96/2.
627 Mi'mintin 23/12-14.

028 Hacc 22/5.

629 Al-i imran 3/6.

030 sara 42/49-50.

031 Bk. Keith L. Moore, T. V. N. Persaud, The Developing Human, 36 vd.
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tamamen ayni goriiniime sahip olur.®* Bu durum disinda her
bebegin genetik kodu kendine 6zgiidiir. Anne babadan tasi-
nan genler mayoz boliinme vb. siireglerde sinirsiz ihtimaller
icinden ongoriilemez tarzda secildiginden iki esten nasil bir
bebegin diinyaya gelecegi énceden bilinemez.%** Bu belirsizlik
ilahi iradenin hikmiinii saklar. Allah’in nasil bir kisi yarata-

cag1 mechul kalir.

Ferdi yaratilisin genetik acilimla ifade edilemeyen yonii fer-
din ruh kazanarak varolmasidir. Insanin suur, vicdan, irade gibi
ruhi kabiliyetler ile diinyaya gelmesi sunu kesin kilar ki insan
ferdinin yaratilis1 genetigi asan bir stirectir.** Ruhun fizyolojik
yapilarla bagi ne olursa olsun, fizyolojiyle ifade edilemeyen 6zel
bir vasif oldugu apacik. Ruhu bedene sirayet etmis “latif’ bir
cisim” veya “miicerret bir cevher” seklinde tarif eden gelenek-
sel kelam sdz konusu 6zel vasfi belirtmek ister.o® Gelisim psi-
kolojisi insanda ruhaniyetin cenin safhasinda ortaya ciktigini,
dogumu takiben geliserek inkisaf ettigini sdyler.5* Bu konuda
Kur’an’in metafizik beyani sudur:

Yarattig1 her seyi giizel kildi. Insamin yaratihisini bir ga-
murdan baglatti. Sonra onun neslini degersiz bir sividan
(ersuyundan) stiziilii bir 6zden varetti. Sonra onu diizeltti,
ona kendi ruhundan tfledi. Sizin i¢in duyus, gozler ve yii-
rekler varetti. Ne kadar az siikrediyorsunuz.®%’

Bu ayet sarahatle belirtir ki insan ferdinin yaratilist ona

ruh verilmesiyle tamamlanir. Demek ruh ceninle ayn1 dénemde

632 Bk. Bruce M. Carlson, Human Embryology and Developmental Biology, 49.

63 Bk. Keith L. Moore, T. V. N. Persaud, age., 16.

634 Bk. Geoffrey Madell, Mind and Materialism, 2, 3.

0% Bk. Ibn Hazm, fImii I-kelam, 23, 24; Abdiillatif Harpati, Tenkihu I-kelam, 144.
0% Ramazan Ozcankaya, Ruh: I¢imizdeki Biz, 150.

037 Secde 32/7-9.
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varedilir. Bu manada Gazzali ruhun bedenden 6nce varoldugu

038 Ote yandan “iiflemek” soziiyle kastedilen

fikrini batil sayar.
acik olmadigindan, Kur’an, ruhun varliga gelis keyfiyetini mip-
hem birakir. Hazret-i Peygamber (aleyhisselam) ruhun varhiga
gelis stirecine melegin nezaret ettigini belirtir.*” Bundan baska,
ruhun méahiyeti, bedenle nasil aldka kurdugu da meghul kalir.
Bu bir “sir” kabul edilir literatiirde; Allah’in bilgisine mahsus

bir gizem.*

Insan dogumu takiben yeniden yeniye yaratilir; biiyiir, ol-
gunlasir, yaslanir. Insanin siirekli yaratilist 6liimle son bulur;
beden koklil bir yikima ugrar. Kur'an ferdi varolusun diinya
giinleriyle sinirli olmadigini bildirir. Oliim 6tesinde yeni bir ya-
ratilis yasanacagini duyurur. Kiyamette fani diinya ebedi bir
diinyaya tebdil edilecegi gibi her insan ferdi de yeniden yarati-
larak ebedi hayata mazhar kilinacaktir.®! Kur’an insanin yeni-
den yaratilisini ¢cogu zaman ilk yaratilisina kiyas ederek anlatir.
Ikincisinin birincisi gibi dogal oldugunu belirtir:

Ey insanlar, yeniden dirilmekten siipheniz varsa, sizi bir
topraktan yarattik, sonra bir damla sividan, sonra bir kan
pthtisindan, sonra sekli belli belirsiz bir et parcasindan;
gercegi size apacik kilalim diye.Istedigimizi adi konmus
bir vakte kadar rahimlerde durdururuz; sonra sizi bir co-
cuk olarak ¢ikaririz; sonra tam giiciniize ulasin diye ya-
satiriz. Kiminiz vefat eder; kiminiz 6mriin en diskin ¢a-
gina birakilir ki bilgiliyken bir sey bilmez hale gelsin. Yeri
kupkuru 6lmils goriirsiin; ne zaman ki ona su indiririz,

kipirdar, kabarir ve her tiirden giizel bitki ifti bitirir.®*?

038 Gazzali, Medricti 1-kuds, 109.

639 Buhari, “Bedu’l-halk,” 6; Miislim, “Kader,” 1.

40 Gazzali, Medricii 1-kuds, 113; Abdiillatif Harptti, Tenkibu I-keldm, 142.
o1 Had 11/7; Nahl 38/38-40; Meryem 19/66-68; Rum 30/56; Duhan 44/56.
042 Hacc 22/5.
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Kur’anin ac¢ik mantigina gore ilkin yaganmis ve halen ya-
sanmakta olan yaratilisin kiyamette yeniden yasanmasini ga-
ripsemek anlamsizdir.* Kur’an bu garipsemeyi sade oldugu
kadar giiclii bir cevapla iptal eder: Insani ilkin kim yarattiysa
kiyamette yine o yaratacak; kemikleri bedende ilkin kim inga
ettiyse kiyamette yine o insa edecektir.®** Insan ferdinin yeniden
yaratilmasi, geleneksel tefsirde, ¢ogu zaman, topraga karismis
biinyenin tabiat iginden toplanarak yeniden kurulmasi seklinde
tasavvur edilir.* Daha makul bir tasavvur sudur: Her insan fer-
di, diinyevi hiiviyeti tizre, ana rahminden sonra bu kez topragin
bagrinda, dogal fakat bambagka bir siirecte, yeni bastan insa edi-
lip yaratilacaktir. Her fert oltimle bozulan biitiinligiine yeniden

kavusacak, yeni alemin hikmetine gére muamele gorecektir.

e. Hayat Seyrinin Yarahlmasi

Hayatin seyrinden kastimiz toplumsal hayatin akisi. Top-
lumda hayat kiigtik buyilik sayisiz bilesenin igige girdigi olay
orglleriyle akar. Sinirsiz karmagsikligin getirdigi belirsizlik iradi
davramisin belirlenemezligiyle birlesir, mutlak 6ngoriilemez bir
dinamik ortaya cikar. Her toplumsal gelisme biitlin bir toplu-
mun varligina siki sikiya baghdir; ayrintisiyla ongoriilemez
bir zuhurdur.®* Hayat seyrinin yaratilmasi toplumda yasanan
olaylarin ilahi iradenin hiikmiyle ortaya ¢ikmasi anlamina ge-

9647

lir. Bu metafizigi Kur'an “Hepsi Allah n nezdinden.”®*’ soziiyle

ozetler. Bu mutlak beyan toplumda her seyin ilahi takdir tizre

gerceklestigini anlatir.*

043 Krs. Esari, el-Luma, 21.

O A‘raf 7/29; Isra 17/51; Yasin 36/79.

045 Bk. Razi, el-Mesdilii 1-hamsun, 65.

646 Bk. P. Lemay ve dgr., “Quality of Life: A Dynamic Perspective,” 293; Reuben R.
McDaniel, Jr., Dean J. Driebe, “Uncertainty and Surprise: An Introduction,” 6.

047 Nisa 4/78.

048 Bk. Beyhaki, Suabii I-iman, 1, 201; {zmirli, Yeni [im-i Kelam, 330.
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Yaratilis ilkesine gore hayatin seyri insani iradenin eseri
degildir. Insan iradesiyle hayatin seyrine katilir, bu asikar; fa-
kat hayatin seyri insanin hitkmiinde kalmaz, onu agar. Bagka
bir deyisle, insan hayatin yaratilisina katilir, fakat bir sey ya-
ratmaz. Higbir toplumsal olay ferdin hitkmiine sigmadigindan,
insan hayatta hicbir seyin yaraticisi degildir.®*” Bebegi emzirip
besleyen anne bebegin rabbi olamaz; ¢linkli bebegin blylimesi-
ne katkida bulunsa da hitkkmedemez.%° Ferdi davranislar dahil,
toplumda her sey, “her seyin rabbi” sifatiyla Allah’in hiikmiinde
gerceklesir.%!

Toplum gibi sinirsiz karmasik bir etkilesim sisteminde par-
canin hiikmii biitinin hitkmiinden ayrilamaz. Parcaya mutlak
hitkmetmek i¢in biitiine hitkmetmek gerekir; bir seyi belirlemek
icin her seyi belirleyebilmek sarttir. Bu itibarla, herhangi bir ola-
ya mutlak hitkmeden ilahi irade biitiin bir hayata hitkmediyor
demektir. Bu, insanlara ait iradi davranislarin da ilahi iradeye
bagh bulundugu anlamina gelir. Aksi halde Yaradan’in hayata
mutlak hiikmettiginden bahsedilemez; ¢tinkii toplumsal hayatin

temelinde insanin iradi davranig1 vardir.

Hayatin seyrine ait siradan bir olay érgiisii ditstinelim: Park-
ta ylrityen gencin goziine bir is ilam ilisir, ise miiracaat eder,
caligmaya baglar, is arkadaginin kardesiyle evlenir, yesil gozlu
bir ¢ocugu olur. Bu kurguda gencin is ilanina rastlamasindan
gocugun yesil gozIlii olmasina kadar uzanan siirecte nice olay
birbirine o derece bagh orgiilenmistir ki bir tek unsurun (me-
sela parka gitme iradesinin veya evlenme iradesinin) degisme-
si, cocugun degil yesil gozlii dogmasini, varliga gelmesini bile
belirsiz kilar. Cocugun varolusunu ilahi iradeye atfetmek icin,

049 Bk. Nesefi, Tebswatii T-edille, 11, 638; Razi, el-Kaza ve 1-kader, 41.

050 Bk. Esari, el-Ibane, 83.

051 Bk. Nesefi, Tebsuatii I-edille, 1, 594; Ciiveyni, el-Irsad, 187; Razi, el-Kaza ve 1-
kader, 77; Ibn Hazm, el-Fasl, 111, 54; Ibn Himam, el-Miisdyere, 119.
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bahsi gecen biitiin olay orglisiinil, dayandig1 iradi davraniglar
dahil, ilahi iradeye baglamak zorunludur. Demek, yaratilis ilke-
sina gore, insanin hiirriyeti nisbi bir hiirriyettir; insan hakkinda
“mutlak 6zgurlik” batildir.

Once gectigi {izre “kader” biitiin varolusun Yaradan tara-
findan belirlendigini anlatir. Kadere gore insan davranislari ve
biitiin uzantilari ilahi takdire baghdir. Insani hayat ilahi irade-
nin hitkkmiinde seyreder.%5? Insani irade ildhi iradenin hiikmiiyle
kusatilir; ilahi vesayet altinda calisir. Bu manada ferdi davrani-
sa klasik kelamda kesb denir. Bu terim davranisin ilahi hitkme
bagl gergeklestigini anlatir.%3 flahi iradenin insani iradeye vesa-
yet etmesi, Kur’an’da, “Allah istemedikge siz isteyemezsiniz.”%%*
sozliyle Ozetlenir. Bunun 6tesinde Kur’an ilahi iradenin insani
iradeyi nasil kusattigini, ona nasil vesayet ettigini belirtmez.
Bilgisinden yoksun oldugumuz bu husus literatiirde “kaderin
sirrt” seklinde anilir.% Bu gizem sebebiyle hayatin seyrinde
insani iradenin hitkmii kesin cizgilerle belirlenemez. Herhangi
bir olayda ferdi ozgiirligiin sinirlart kesin bigimde saptanamaz.
Fakat iki sey katidir: (1) Yaradan, ezeli hikmetinin goésterdigi
mutlak iyilik Gizre hikkmettigine gore, hayatin seyrine karisan
kotulik yaratilmig fertlerin iradesine mensuptur. (2) Hayatin
seyri ferdin hitkmiine sigmayip mutlaka Yaradan’in hitkmiinde
kaldigina gore, hayata ait iyilik mutlaka ilahi rahmet ve kereme
mensuptur. Kur’an’in ifadesiyle:

Gorduglin her iyilik Allah’tandir, basina gelen her kotiilitk
nefsinden.%

052 Bk. Matiiridi, et-Tevhid, 230, 292; Nesefi, et-Temhid, 72, 73.

053 Bk. Beyhaki, Suabiil-iman, 1, 210; Matiiridi, et-Tevhid, 226, 228; Esari, el-
Luma, 76.

0% Insan 76/30; Tekvir 81/29.

05 Makdisi, el-lktisad fil-itikad, 151; Ibn Ebuwl-iz, Serhu I-Akidetit-Tahdviyye,
320; Ibn Teymiyye, el-Kaza ve I-kader, 120; Birgivi, Ravzatii 1-cennat, 20.

056 Nisa 4/79.
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Hayatin ferdi seyrine dair Kur’an sunlar1 soyler: Yaradan
kullar1 tizerinde hitkimrandir. Basa gelen her sey Allah’in iz-
niyledir; her sey Allah’tan. Allah’in hiikmettiginden bagkasi
insanin basina gelmez. Allah miiminin mevlasidir; kuluna ye-
tendir. insan Ondan talep ederse O karsilik verir. Her camn
yapip ettigini gortip gozetir.®’ Fayda vermek Allah’in elinde. O
istemedik¢e insan kendine ya da baskasina ne zarar ne de fayda
verebilir. Insan gayret eder; basarmak Allah’in izniyle. Yardim
Allah’in nezdindendir. Istedigi kimseyi yardimiyla destekler.%8
Hususi rahmetini istedigi kimseye bahseder. Istedigi kimseye
kat kat ihsanda bulunur. Thsan Allah’in elinde. Biit{in insanlar
Allah’a muhtag; Allah mutlak zengin, seniya 1ayik.%° Allah,
insan1 yaratan, dogruya erdiren, doyurup iciren, hastalandigin-
da iyilestiren, canini alan ve yeniden can verendir. Kimine ih-
tiyarlik vaktine dek 6émir verir. Hi¢ kimse Onun izni olmadan
6lmez.% Allah insanlarin goniillerine hitkmeder. Insan ile kalbi
arasina girer.®! Kim isterse Rabbine dogru yol tutar, dogrulur,
ilahi hitaba kulak verir, anlar; ldkin Allah istemedikce kimse
isteyemez, anlayamaz.%? Kimse Allah’in izni olmadan iman et-
mez. Allah isteseydi butiin insanlik ytice gergege inanir, bir tek
tmmet olurdu. Fakat Allah istedigi kimseyi daldlette birakir,
istedigi kimseyi dogruluga erdirir.%

Toplumsal hayatin metafizigi milletlerin ve medeniyetle-
rin metafizigini de ifade eder. Buna gore “tarih” ilahi iradenin

657 Nisa 4/78-79; En‘am 6/60, 61; Tevbe 9/51, 129; Ra‘d 13/33; Ziimer 39/36; Mii’min
40/60; Tegabtin 64/11.

658 Al-i Imran 3/13; A‘raf 7/188; Enfal 8/10; Yanus 10/49; Had 11/88; Yasuf 12/66-
68; Zamer 39/44.

659 Bakara 2/261, 269; Al-i Imran 3/73-74; Yasuf 12/56; Fatir 35/15; Sara 42/19.
660 Al-i Imran 3/145; Nahl 16/70; Su‘ara 26/78-81.

00l En‘am 6/110; Enfal 8/24.

662 Miiddessir 74/56; Insan 76/29-30; Tekvir 81/28-29.

063 En‘am 6/111; Ytnus 10/99, 100; Nahl 16/93.
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hitkmiince seyreder. Bu konuda Kur’an sunlar1 sdyler: Allah bir
toplumu onlar kendini degistirmedikce degistirmez. Bir toplum
icin fena bir hal murad ettiginde onu geri ¢evirecek kimse yok-
tur. Isterse bir toplumu yeryiiziinden siler, onlarin yerine kimi
isterse onu getirir, simdiki toplumlar1 6ncekilerin yerine getirdigi
gibi.%* Allah toplumlar1 da yaptiklarini da yaratandir.® Insana
ayibin Ortmesi ve glizellesmesi igin giysi vermis, yol almasi i¢in
binek hayvanlar ve gemiler ihsan etmistir. Onun ihsani olmadan
bu nimetlere erisilemezdi.®® Insanlara bir ithsant da onlar1 nice
vasttalarla tagimast, karada ve denizde yol aldirmasidir. Oyle ki,
denizde ylizen gemiler Onundur.%” Allah milletlere mamur bir
hayat ihsan eder.%® Yazidan avciliga biitiin medeni ve beseri
marifetler, ki insan bunlar1 bilmezdi, Allah’in &gretmesiyle var-
liga cikmigtir.%”

Allah evlerinizi size bir siikGin yeri yapti. Hayvanlarin
derilerinden hem go¢ hem yerlesme vaktinde kolay yiik-
lenebileceginiz yuvalar (¢adirlar) yapti; yine yiinlerinden,
yapagilarindan ve killarindan bir siireye dek faydalanaca-
g1z ev esyast ve gecimlikler varetti. Allah yarattigi sey-
lerden size golgelikler, daglarda sizin i¢in barinaklar yapti.
Sicaktan koruyacak elbiseler, savagta muhafaza edecek
zirhlar yapti size. Ona teslim olun diye Allah size nimetini
bdyle tamamlar.57

Hayatin ilahi hitkme bagli seyretmesi Allah’a teslim olma-
y1 gerektirir; Ona giivenmeyi, Ona yoénelmeyi, Ondan istemeyi,

064 En‘am 6/133; Ra‘d 13/11.

065 Saffat 37/96.

006 A‘raf 7/26; Zuhruf 43/12-13.

067 Yanus 10/22; Yasin 36/41-44; Rahman 55/24.
068 Had 11/61.

009 Bakara 2/282; Maide 5/4; Alak 96/4-5.

670 Nahl 16/80-81.
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Ondan timit etmeyi. Bu yiizden tevekkiil en énemli ahlaki um-
deler arasindadir.®”' Tevekkiil iginde fert iradesinin nisbiligini
kavrar, kayitsizca kendine giivenmeyi batil bulur. Nihai se-
viyede sadece Allah’a giivenir, Ona yonelir.”? Bunun pek gii-
zel bir ifadesi Hazret-i Peygamber’in (aleyhisselam) “istihare”
duasidir. [stibare herhangi mithim bir konuda Allah’tan hayir-
1 olam istemek, Onun merhametli iradesine siginmak, Onun
kudretine miiracaat etmek demektir. Birinci adimda, insani go-
rise ve glice nihal deger atfetmenin yanlighgini anlatir; ikinci
adimda, Yaradan’in mutlak hikmetine ve kudretine teslim ol-

may1 ifade eder:

Allahim, Senden, ilmin tizre iyilik istiyorum. Senden, kud-
retin lizre inayet istiyorum. Senden, bitytik comertligin tizre
ihsan diliyorum. Senin gticiin yeter, ben gii¢ yetiremiyorum.
Sen bilirsin, ben bilmiyorum. Sen bilinmezleri bilensin. Al-
lahim, eger biliyorsan ki bu ig benim i¢in hem dinim hem
yasantim hem akibetim hakkinda iyidir, onu bana takdir et,
kolaylastir, sonra bereketli kil. Eger biliyorsan ki bu is be-
nim i¢in hem dinim hem yasantim hem akibetim hakkinda
kotidiir, onu benden beni ondan ¢evir, bana her halikarda
hayirlt olan1 takdir et, sonra beni ona razi kil.63

Bu teslimiyet suuru Kur’an'in temel bir talimi, Yusuf
stiresinin de anafikridir. Cocuklugunda goérdiigii sadik bir rii-
ya Yusuf Peygamberin (aleyhisselam) hayat serencdmesini
ozetlemistir.” Demek, Yusuf’un, uzun seneleri ve sayisiz insani
iradeyi kapsayan hayati, ona rilyayr gosteren Yaradanin hik-
minde seyretmistir. Kardeslerinin Yusuf’a fenalik etmesinden

671 Bk. Al-i Imran 3/122; Nisa 4/81; Maide 5/11; Enfal 8/49; Tevbe 9/129; Yasuf

12/67; Stra 42/10; Miimtahine 60/4; Milk 67/29.
672 Bk. Kuseyri, er-Risdletii I-Kuseyriyye, 163; Serrac, el-Luma, 78.
673 Buhari, “Da‘avat,” 48.

074 Bk. Yasuf 12/4-6, 100.
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hiikkiimdarin onu hapisten ¢ikarmasina kadar sayisiz iradi ey-
lem ancak ilahi iradenin kusatict hitkmiiyle vuku bulmus, ayete
atifla sOylersek, ancak Allah istediginde onlar isteyebilmistir.

Strenin anafikrini vurgulayan ciimle, yaratilis ilkesinin de belig
bir ifadesidir:

Allah isine mutlak hakimdir, fakat insanlarin cogu
bilmez.67

75 Yasuf 12/21.



Sonug

ur’an’in beyamim referans cercevesi kabul eden bu

kitapta gozlem diinyast olarak tabiatin nihal méanada

nasil varoldugunu arastirdik. Buldugumuz, etraflica
anlamaya ve agiklamaya ¢alistigimiz, literatiirde tekvin soziiyle
ifade edilen yaratilis ilkesidir. Biittin siirecleriyle tabiatin Allah’in
yaratic1 emriyle gergeklestigini belirten, boylece her tiirden tabi-
at¢iligy iptal eden bu ilkenin acilimi sdyledir:

v Tabiat daima ve mutlaka ilahi iradeye baghdir. Dogal sti-
recler mutlaka irade edilmis siireglerdir. I1ahi irade keyfi
bir istegi ifade etmez; mutlaka hikmet belirtir. Tabia-
tin varolusuna ait biitiin degerler ilahi hikmetten kay-
naklanir. Dogal stireci varliga cikaran ilahi emir basit
bir buyruk degil, siirecin tasidig1 biitiin bilgiyi saglayan
mitkemmel bir buyruktur. T1ahi hikmetin ezeli kiymeti
tabiatin kiymetini temin eder. {1ahi emrin evrensel et-
kisine “kudret” denir. [lahi emir kudretli bir soz teza-
hiirtidlir. Tabiat siirecine ait biitliin fiziksel gili¢ler nihai
seviyede ilahi kudretten kaynaklanir. [lahi emir ruhani
bir tesirle evrensel mekani kusatarak tabiata hitkmeder.

v" Tabiatin ilk yaratilist gozlem diinyasinin kurulusudur.
Tabiatin ne kadar zamanda ve hangi tarihi stireclerde
kuruldugu konusu metafizigin sahasina girmez; bu ytiz-
den Kur’an’in beyaninda yeralmaz. Kur’an tabiatin hangi
irade ve hikmet tizre kuruldugunu anlatir. Yaratilis hik-
metinin bir kutbu Yaradan’in insana ihsani, diger kutbu
insanin Ona ibadetidir. Kur’an tabiatin ilk yaratilisina ait



162 J Yaratilis / Tabiatin ilahi Emirle Varolusu

hemen hicbir meselede “tabiat tarihi” yapmaz. Ne diin-
yanin yasindan, ne canli tiirlerinin ortaya ¢ikis keyfiye-
tinden bahseder. Kur’an’in ilk yaratilisa dair beyani me-
tafiziSe miinhasir kalir. Tabiat tarihine dair herhangi bir
teoriyle kiyaslanmasi anlamli degildir; bilimsel bilgiyle
dogrulanmasi veya yanlislanmasi s6z konusu olamaz. Bu
hitktim canl tiirlerinin varolusu hakkinda gecerli oldugu
kadar insan soyunun varliga gelisi hakkinda da gegerli-
dir. Kur’an ne canlilarin ne de insanin ilk hilkatine bir
tabiat tarihi meselesi olarak deginmez. i1k insan ferdinin
veya ¢iftinin hangi tarihi siiregte yaratildigindan bahset-
mez. Buna gore, hilkatin tarihi nasil olursa olsun, insan
ruhaniyetiyle miistesna yaratilmis, boylece ahlaki bir so-
rumluluk @istlenmistir.

v' Tabiatin stirekli yaratilisi tabiatin yeniden yeniye vare-
dilmesidir. Stirekli yaratilisin temelinde fiziksel giiclerin
yaratilmasi yatar. Fiziksel giigler nihai seviyede ilahi
emrin evrensel etkisine dayanir. Tabiatin sabit siireg-
etkisiyledir. Tabiat kanunlar1 tabiata takdir edilen genel
seyrin ¢izgileridir. Belirsizligin egemen oldugu karmagsik
ve kararsiz tabiat slirecleri hususen ilahi emrin serbest
etkisiyle ilgilidir. Ongoriilemez dogal siirecler hakkinda
ilahi iradeye miiracaat etmek insanin karidir. [l1ahi ira-
denin belirleyici giliciinden yardim istemek anlaminda
“dua” tabiat i¢inde vazgegilmez bir ihtiyactir. Dogal ¢ev-
re, cevrede insan ve hayatin biitlin bir seyri Yaradan’in
hiitkmiindedir. Daimi varolusta insani iradenin hitkmi
asikar, fakat cizgileri belirsizdir; ¢linkii ilahi iradeyle
mutlaka kusatilir, ilahi vesayet altinda calisir. Kur’an,
Allah istemedikge insan isteyemez, der. Insan mutlak
Ozglr degil o halde. Nisb1 bir hiirriyet onunkisi.
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Yaradan ezell hikmetine adadig1 mutlak htrriyetiyle hayata
hitkmeder. Insan ise nisbi hiirriyetinin mesuliyetini iistlenir.

Yaratihs ilkesi Islam metafiziginin temelidir. Miisliimana,
diinyanin nasil durdugunu, diinyada nasil durmak gerektigini
anlatir. Miimin i¢in hayatin en biiylik meselesi, yani “Ben ki-
mim ve biitiin bunlarin méanas1 ne?” sorusu, yaratilis ilkesiyle
¢ozlilmiisttir. Bu ¢ozlim, nihai kimligini 6grenerek canini kur-
tarmak isteyen insana Tanri’min inayetidir. Buna gére insan 6z
varligini iki defa sinirsizca Yaradan’a borglanir. Birincisi, ilkin
yaratilarak diinyaya gelmesi; ikincisi, 6liimiin ardindan yeniden
yaratilarak ebedi diinyada sonsuzluga mazhar olmasidir. Birin-
cisi vuku buldugundan ibadeti manidar ve gerekli kilar. Tkincisi
vaad edildiginden timide ve duaya mesnet olur. Boylece yarati-
lis ilkesi tabiat¢iligin yol agtig her tiirden nihilizmi iptal eder.
Ufkunu tutan feldh imkaniyla sinirsiz bir deger tasir. Diinyay1
hikmet acisindan ezeliyete, netice bakimindan ebediyete bag-
lamakla hayata mutlak kiymet atfeder. Duyurur ki dinyada
bulunmak mutlaka ménali, degerli, dnemlidir. [slam, bu mana,
deger ve 6nem tlizre kurulmus daimi bir insaniyet ve medeniyet
potansiyelidir. Bu potansiyel énce “ebedi saadet” timidine yasla-
nir, sonra “iyilikle yasamak” suuruyla beslenir. Birincisine “cen-
net” ikincisi “ihsan” denir. Cennet ile ihsan arasindaki alakanin
ozii sudur: Cennet ihsana gagirir, ihsan cennete gotiiriir. Islam
insaniyetinin ve medeniyetinin temel formilii budur.
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